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SENSIBILIDADES DO VIVER: O TESTAMENTO E OS RITOS
MORTUARIOS PRATICADOS NO INTERIOR DOS
DOMICILIOS EM GOIAS NO SECULO XIX

Deuzair José da Silva!

Resumo: O presente trabalho tem por objetivo discutir os testamentos e os ritos
praticados no interior dos domicilios em Goias no século XIX. A chegada da morte
implicava uma série de atos que visava uma boa passagem do falecido rumo ao outro
mundo e a almejada salvacao da alma. O rito faz a separacao do morto dos vivos e é
uma garantia de aquele nao voltara para incomoda-los. Em Goiés, assim como no
Brasil, muitas pessoas ja solicitavam em vida através de seus testamentos os ritos que
desejavam no momento em que testavam. Outros deixavam isto a cargo das
irmandades de eram membros. JA no findar dos oitocentos observa-se uma
diminuicao das preocupacoes em torno da morte, mas isso nao significou um
abandono dos ritos, eles foram reatualizados e ainda sao praticados.

Palavras-chave: Testamento, ritos, Goias no século XIX.

Abstract: This paper aims to discuss wills and rites practiced within the households
in Goias in the nineteenth century. The arrival of death involved a series of actions
aimed at a good passage of the deceased into the other world and the desired
salvation of the soul. The rite is the separation of the living and the dead is a
guarantee that the soul of the deceased will not come back to bother them. In Goias,
as well as in Brazil, many people have request in life through their wills rites hen
wishing to register their wills. Others left it in charge of the brotherhoods that they
were members. In the ending of the eighteenth century observed a decrease of the
concerns surrounding the death, but that did not mean an abandonment of rites, they
were up to date and were still practiced.

Keywords: Testament. Rites. Goias in the Nineteenth Century.

O viver da sociedade goiana oitocentista tinha na morte uma de suas
preocupacoes. A pratica do testar era uma atitude que perpassava todas as classes

sociais. Os testamentos ordenavam a vida material e a espiritual. Os ritos executados
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eram a maneira de entrada no paraiso ou no purgatoério, e acima de tudo, uma
garantia disso. Na maioria dos casos, os testamentos foram confeccionados na
“aproximacao” da morte, motivados por doencas, idade avancada etc., demonstrando
uma situacdo de menor preocupacao, que so6 se evidenciava com o sentimento de “fim
da vida”. Tal despreocupacao estava também condicionada ao pertencimento a
alguma irmandade, fato que hipotecava a realizacao dos ritos a que fizesse jus. O
testamento funcionava, entao, como parte de um salvo-conduto, necessario no acerto
de contas com o Tribunal Divino, ferramenta importante na busca pela salvacao e
pela entrada nos céus, expressando as preocupacoes do testador com seu destino pos-
morte. Como diz Vovelle (1991), os testamentos dao vestigios interessantes do
comportamento cotidiano, dos costumes e dos gestos praticados. “Eles nos oferecem,
em um momento em que nao se escamoteia a morte, o balango das atitudes coletivas
enquanto o testamento espiritual ainda se mantém como elemento maior do ritual da

morte” (VOVELLE, 1991, p. 140). Rodrigues (2005, p. 39), por sua vez, afirma que:

[...] o momento da morte era a principal ocasidao para que os fiéis
efetivamente praticassem os ensinamentos eclesidsticos sobre a
necessidade de preparacdo para a morte. Afinal, buscavam a salvacao
de sua alma. Esta preocupacao pode ser vista na forma como
utilizaram o testamento enquanto local privilegiado para
determinarem a organizacao de sua morte: a roupa com que seria
amortalhado, a sepultura onde seriam inumados, os acompanhantes
do cortejo, a quantidade de missas, dentre outros elementos.
(RODRIGUES, 2005, p. 39)

Homens e mulheres viam nos perigos de uma viagem, nas doencas e na
idade avancada o momento de procederem as suas disposicoes. As questoes religiosas
ocupavam boa parte do texto, confirmando que esse era o veiculo de reafirmacao de
sua fé, de pertencimento ao catolicismo e de crenca na misericordia divina. O
sentimento de proximidade da morte era o que mais influenciava essa decisao,
evidenciando que os ensinamentos, como os contidos no Breve aparelho, e modo
facil pera ajudar a bem morrer hum christdo, com a recopilacdo da materia de
testamentos & penitencia, varias oracgoes devotas, tiradas da Escritura Sagrada, &
do Ritual Romano de N. S. P. Paulo V. -Breve aparelho, e modo facil pera ajudar a

bem morrer hum christdo, do jesuita Estévao de Castro, que orientava um bem viver,
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com oracao, meditacdo, peniténcia e observacdo dos ensinamentos sagrados. A
recomendacao era que os fiéis levassem uma vida mais regrada, tendo nas oracdes e
meditacoes o caminho a ser seguido, mas, na pratica, essa pregacao s6 encontrava
ouvidos moucos. A legislacao so fazia orientacoes genéricas, e da mesma maneira que
no Rio de Janeiro, conforme observado por Rodrigues (2005), o modelo utilizado
segue os direcionamentos contidos no manual do Padre Estévao de Castro.
Investiguei também a idade dos testadores no momento em que resolvem fazer as
suas disposicoes finais, mas poucos registros, tanto os de oObito como os de
testamento, trazem esse dado. Mas foi possivel observar que existe uma variacao
grande na idade dos testadores: a partir dos 50 anos a preocupacao aumenta sete
pontos percentuais em relacao a faixa dos 40, e com predominio absoluto na faixa
entre os 60 e 69 anos. A forma ensinada no prologo testamental foi invariavelmente
seguida na redacao dos testamentos que examinei até a metade do século XIX. Dai
em diante, observa-se um certo rompimento com as preocupacoes religiosas, por
exemplo, da confissao e dos pedidos de intercessao. Entretanto, acredito que isso nao
invalida a boa difusdao que o manual teve em Goias. No dia 5 de marco de 1820, o
furriel? Bernardino de Senna Pinto assim principiava as suas disposi¢oes de ultima
vontade: “[...] achando-me gravemente infermo de moléstia que Deos Nosso Senhor
foi servido dar-me, porem em meu perfeito Juizo, e entendimento por Mercé de Deos,
e querendo me dispor para esperar amorte que he certa”.3 Consciente de sua finitude,
deixa claramente transparecer os seus temores.

O Capitao Joaquim Luis Brandao também nao consegue esconder os seus
receios com o destino de sua alma. No seu testamento, redigido em 30 de setembro
de 1828 consta: “[...] achando-me gravemente infermo de molestias cronicas, sem

esperancas devida, porem em meu perfeito Juizo, e entendimento, e querendo-me

2 Furriel: s. m. O mesmo que Forriel. Forriel: s. m. (T. mil.) Official de graduacio inferior a de
Sargento. (PINTO, 1996, p. s/n). Furriel: posto da hierarquia militar situado acima do posto de cabo
e abaixo do de porta-estandarte. O mesmo furriel tinha por fungido distribuir os mantimentos e
aboletar as tropas (BOTELHO; REIS, 2008, p. 90).

Aboletar: aquartelar tropas em residéncias civis, atendendo a pedido ou ordem do governador ou do
comandante militar (Ibidem, p. 9).
3 Registro do Requerimento, Despachos e Informagao e Testamento do Furriel Bernardino de Senna
Pinto. 10-03-1820. Registro de Testamento da Provedoria de Goias. Goyaz, 5 de Dezembro de 1829.
Exemplar digitalizado existente no IPEHBC, Goidnia (GO), p. 28-28v.
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dispor para esperar amorte, epor aminha Alma no Caminho da Salvacao [...]”.4 Nesse
mesmo ano, o alferes5 Manoel da Rocha Fogaca demonstra as suas duavidas e
angustias ante a sua necessaria prestacao de contas: “[...] achando-me gravemente
infermo dimolestia cronica, mas depé, e em meu perfeito Juizo e entendimento,
equerendo me dispor para dar contas aomeu Creador quando for servido Chamar-
me...”.6 Dois anos depois, em marco de 1830, a preta mina fora Angelica Ferreira
Pacheco afirmava em seu testamento: “[...] achandome gravemente inferma de
molestias cronicas, porem em meu perfeito Juizo, e entendimento, e querendo-me
dispor para esperar amorte que he certa e a hora incerta [...]”.7 Fica claro que as
apreensoes diante da morte perpassava todas as classes sociais. Medos que podem ser
relacionadas com o estudo de Ariés (1981) sobre as dancas macabras que relembram

os homens da igualdade e as incertezas ante a morte.

A danca macabra é uma ronda sem fim, onde se alternam um morto e
um vivo. Os mortos conduzem o jogo e sao os unicos a dancar. Cada
par é formado por uma mumia nua, putrefata, assexuada e muito
animada, e por um homem ou uma mulher, vestido segundo a propria
condicdo, e estupefato. A morte estende a mao para o vivo que vai
arrastar, mas que ainda nao se submeteu. A arte reside no contraste
entre o ritmo dos mortos e a paralisia dos vivos. O objetivo moral é ao
mesmo tempo lembrar a incerteza da hora da morte e a igualdade dos
homens diante dela. Todas as idades e todos os estados desfilam
numa ordem que é a da hierarquia social, tal como dela se tinha
consciéncia. Esse simbolismo da hierarquia torna-se hoje fonte de
informac?o para o historiador social. (ARIES, 1981, p. 124)

Os motes macabros na literatura e na iconografia sio contemporaneos das
artes moriendi; seu conteido, no entanto, traz uma mensagem diferente. Suas
origens remontam aos romanos, e seus artistas ja retratavam em suas obras a
fragilidade da vida. Por outro lado, Aries (1981) chama a atenc¢do para o fato de se

poder perfeitamente desprezar as caracteristicas anteriores aos séculos XIV e XV, ja

4 Registro do Testamento do Capitam Joaquim Luis Brandao. 19-12-1828 (Ibidem, p. 102v.).

5 Alferes: posto da hierarquia militar situado abaixo do tenente e acima do 1° sargento. Correspondia
ao primeiro degrau na escala do oficialato e designava-se também como 2° tenente. Acima do alferes,
estavam os postos dos oficiais: tenente, capitdo, sargento-mor e tenente-coronel. (Tropa paga).
(BOTELHO; REIS, 2008, p. 14).

6Registro do Testamento do Alferes Manoel da Rocha Fogaga. 09-11-1828. Registro de Testamento da
Provedoria de Goids. Goyaz, 5 de Dezembro de 1829. Exemplar digitalizado existente no IPEHBC,
Goiania (GO), p. 1.

7Registro do Testamento de Angelica Ferreira Pacheco, preta mina forra. 11-02-1830. (Ibidem, p. 23).
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que nessa época encontram-se significacoes totalmente diferentes. Ainda segundo o
autor, algumas das mais antigas trazem a luta entre anjos e demoénios pela alma do
morto. Os primeiros levam a alma para paraiso e os segundos, para o inferno, e sua
importancia reside na ligacao com o Juizo Final ou particular. A iconografia nova das
artes moriendi reconduz ao arquétipo do jacente no leito, onde ocorria a morte,
presidida pelo moribundo. A morte imprevista era a mais temida, pois impedia os
rituais mortuarios. Os textos e as imagens das artes moriendi sao ensinamentos do
bem morrer. A morte era uma cerimoénia publica, o comodo do doente era acessivel
para todos e, embora os outros nao vejam, a atencao do moribundo esta voltada para
a intensa luta entre os seres sobrenaturais que adentraram seus aposentos. De um
lado, as forcas do bem; do outro, as do mal (ARIES, 1982). Passa-se, nessa época, a
valorizar o instante final. “No século XIII, a inspiracao apocaliptica desvaneceu-se, sO
restam lembrancas relegadas as abdbodas. A idéia do julgamento prevaleceu”
(ARIES, 1982, p. 109). Ganham importancia também os manuais de orientacio da

arte do bem morrer.

[...] pera acodir a tais rebates, & ajudar naquella hora de tanto aperto
os enfermos, & suas almas, quado o apartamento da vida, as dores do
corpo, a lembranca do tempo passado mal gastado, os temores do
juizo eterno de Deos, a vista dos demoénios, & finalmente a 1ébranca
da eternidade, tudo perturba de tal maneira a hta pessoa posta
naquelle estado, que com a fraqueza das potencias corporais, fica hta
alma em grande tribulagio: & pera neste passo os ajudar, me pareceo
fazer este breve tratado, & aparelho para que como coisa ja
experimentada pellos Santos, afastar os inimigos com as palavras
santas, & ajudar contra o deménio as almas affligidas em tal aperto. E
ainda que o verdadeiro aparelho para bem morrer, he o bem viver; &
quem cada dia se arma, & esforca a bem viver cada dia se aparelha a
bem morrer.8

8 CASTRO. Estévao de, S.J. Breve aparelho, e modo facil pera ajudar a bem morrer hum christdo,
com a recopilacdo da materia de testamentos & penitencia, varias oracoes devotas, tiradas da
Escritura Sagrada, & do Ritual Romano de N. S. P. Paulo V. / Composto pello Padre Estevao de
Castro... - Acrecentado nesta seguda impressaé pello mesmo autor. - Em Lisboa : por Mattheus
Pinheiro : a custa de Adrido de Abreu,, 1627. - [16], 241, [i.é 221], [3] f. ; 8° (15 cm). - Impr. de Evora
1672 referem também tratar-se da 22 impr.!. - No rosto: "Com todas as licengas necessarias". - Contém
sumario de Privilégio real a favor dos padres da Companhia de Jesus, ndo datado. - Errata. - 3 tltimas
f. em branco. - Fol. errada. - Nepomuceno 422. - Sommervogel 9, 10. - Arouca C 295. p. IVv-V.
(PROLOGO). Disponivel em: <http://purl.pt/17200/1/P18.html, http://purl.pt/17200/1/P19.html>.
Acesso em: 20 dez. 2011.
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Em O pito aceso, Pedro Gomes (1942)9 faz uma narrativa de trespasse na
regido do arraial de Rio Preto, e a riqueza de detalhes de sua fala possibilita uma boa
visao do tema, caracterizando claramente a publicidade da morte e de todo “ritual de
separacao e agregacao” do agonizante. O processo de separacao era palco de um ato
pomposo e, tomando de empréstimo as palavras de Aries (1981, p. 116), “tornava-se
teatro de um drama onde se decidia pela dltima vez o destino do moribundo, onde
toda a sua vida, paixOes e apegos eram novamente postos em causa. O doente vai

morrer”.

Era importante nao ser tomado de surpresa pelo tltimo ato entre os
vivos. Dai por que a morte acidental, prematura, sem os ritos devidos,
era vista como grande desventura, que fazia sofrer a alma de quem
partia e a consciéncia de quem ficava. A morte devia ser de alguma
forma anunciada, por meio de algum sinal, uma doenca ou
diretamente por forcas do Além. A doenca, segundo o padre Queiros,
seria uma prova do empenho de Deus em facilitar a salvacao, “porque
se assim nao fosse, ele [...] mandaria uma morte repentina”. (REIS,

1997, p. 101)

Conforme Gomes (1942, p. 28), “[...] nao morria na zona pessoa nenhuma,
que nao tivesse a cabeceira do leito um individuo que ajudava a morrer. Sem esse
assistente o camarada nao tinha o direito de extramundar-se” (grifos do autor). O
autor pontua que, na época, o velho Joaquim Mateus era o mais qualificado e
solicitado para ajudar a morrer. Ao chegar a casa do moribundo, preparava-se para a
passagem. Se houvesse a probabilidade de estendimento do tempo para além do
esperado ou do desejado, ele entdo se aprontava e ficava na expectativa do
“embarque”, para usar de sua propria expressao. Nessas alturas ja estavam presentes
a vizinhanca, a rezadeira que reunia as melhores qualidades e os mais dotados nos
conhecimentos de simpatias, benzimentos e na cura de quebrantos. Chegado o

momento, Joaquim Mateus comecava o seu trabalho:

9 Pedro Adalberto Gomes de Oliveira, de Vila Boa-Goias Velho, 23.04.1882, escreveu entre
outros, “NA CIDADE E NA ROCA” (CONTOS-1924), “O PITO ACESO” (CONTOS-1942), sem dados
biograficos nos livros. [...] Escritor, Ensaista, Pesquisador. Memorialista, Intelectual, Conferencista.
Literato, Contista, Cronista. Ficcionista, Administrador. Pensador, Ativista, Produtor Cultural.[...]
Faleceu em Goiania, em 1955, com 73 anos de idade. (MARTINS, 2008, p. 398-399).
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Com uma calma extraordinaria, entrava em funcao; ordenava que se
reunisse o povaréu na sala principal do sitio, para a ladainha, que se
desenrolava apenas quando o morrente possuia alguma cousa,
recursos pecuniarios; se o camarada era pobre, ia mesmo sem
ladainha e sem muitas outras cerimonias a que o individuo pobre nao
tinha direito e nem dela precisava, segundo o seu esclarecido modo de
ver as cousas, porque, dizia ele, os pobres tém garantido o reino dos
céus. Ordenava que se entoasse a reza e entrava para o quarto do
enfermo, a-fim-de ajudd-lo a morrer. (GOMES, 1942, p. 29-30.
Grifos do autor)

A fala de Gomes (1942) deixa bem claro as hierarquias sociais. A reza das
ladainhas apenas para os morrentes ricos evidencia que a faustosidade da morte era
um privilégio daqueles a quem a vida propiciara recursos materiais. Chama a atencao
também o sentimento popular corrente de que os mais pobres, por sua propria
condicao economica, ja eram merecedores dos céus. O relato de Gomes (1942) mostra
o individuo presidindo o seu proprio fim, o que Aries (1981) denomina
apropriadamente de morte domada. A morte nessa época era um momento ruidoso,
alardeado. O medo nao é dela em si, mas de uma morte solitaria, sem os devidos

preparativos, que deveriam ser feitos através de um extenso ritual.

A simplicidade familiar era um dos dois caracteres necessarios da
morte. O outro era sua publicidade: esta persistira até o fim do século
XIX. O moribundo devia ser o centro de uma reuniaol...]. Sempre se
morria em publico. Dai o sentido forte da palavra de Pascal, que se
morre sO, porque nunca se estava s fisicamente no momento da
morte. Hoje isso tem apenas um sentido banal, ja que na verdade se
tém todas as chances de morrer na solidao de um quarto de hospital.
(ARIES, 1981, p. 21)

O trespasse, segundo Gomes (1942), poderia ocorrer de duas formas:
rapida ou lenta. Mas se fosse a noite, segundo o autor, “[...] o doente que se prepare,

porque Mateus gosta de dormir cedo e nao deixa atrasar o servico” (GOMES, 1942, p.

32). Em caso de morte rapida,

As vezes ele [0 moribundo] faz o primeiro termo: desfalece, afila o
nariz e da a entender que vai, mas o Mateus afirma que ainda nao

10 Ladainha: s. f. Preces com que invocamos a Santissima Virgem e os Santos para que roguem por
nos, e nos alcancem o favor divino. Fig. Narragdo muita extensa. (PINTO, 1996, p. s/n).
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chegou a hora. Faz o segundo termo, idem; ainda nao vai, assegura o
Mateus.

Afinal vem o terceiro termo, quase sempre infalivel; entdao o ajudante
coloca um crucifixo na mao direita do agonizante, ajeita-lhe
convenientemente o corpo e a cabeca e profere as palavras
sacramentais.

Desta vez vai; Mateus ndo se engana: o camarada esperneia-lhe nas
maos e... adeus! Foi-se. E Mateus também vai deitar-se para uma boa
soneca. (GOMES, 1942, p. 32. Grifos do autor)

Se a morte for lenta,

[Joaquim Mateus] Finge que viu o moribundo fazer os dois termos
regulamentares e que ja vai executar o ultimo; determina aos que o
rodeiam se afastem, e, colocando um dos joelhos sobre a parte
umbilical do suplicante, debruca-se sobre ele, segura-lhe as maos que
tém a imagem e a vela indispensaveis, entdao, com énfase, diz a frase
final: “DIGA JESUS, IRMAO!!!

E vai dormir sossegado. (GOMES, 1942, p. 33. Grifos do autor)

A narrativa do escritor Pedro Gomes demonstra a importancia dos rituais,
que sao construidos socialmente, e, por isso, nao sao situacoes objetivas. “Com a
separacao do corpo e a incorporac¢ao da alma nos preceitos da salvacao, dividiremos o
rito da morte em rito de separacdo entre vivos e mortos e, ritos de incorporacao,
desses ultimos a seu destino no além” (MORAES, 2005, p. 440. Grifos da autora).
Autor classico sobre os ritos de separacao e de incorporagao, Arnold van Gennep,

afirma:

Entre os rituais de separacdo, alguns dos quais ja examinamos,
convém classificar: os diversos procedimentos de transportar ao
exterior o cadaver; a queima dos utensilios, da casa, das joias, das
riquezas do morto; o ato de conceder a morte a suas mulheres, seus
escravos, seus animais favoritos; as lavagens, uncoes, e, em geral,
rituais chamados de purificacdo: cova, féretro, cemitério, cerca,
colocacao nas arvores, pedras amontoadas etc., os quais se constroem
ou se utilizam ritualmente, terminando com frequéncia o ritual
inteiro de uma forma particularmente solene, com o lacre do caixao
ou da sepultura. Como rituais coletivos, estdo as cerimonias
periodicas de expulsdao das almas fora da casa, do povo, do territorio
da tribo [...].

Como rituais de agregacdo, mencionarei em primeiro lugar as
comidas consecutivas aos funerais e as festas comemorativas,
comidas a fim de renovar entre todos os membros de um grupo
sobrevivente, e as vezes também com o defunto, a corrente que se viu
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quebrada pela desaparicao de uma de suas ligacbes. Com frequéncia,
uma comida deste tipo tem lugar também no momento de levantar o
luto [...].

Quanto aos rituais de agregacao ao outro mundo, sdo o equivalente
aos rituais de hospitalidade, de agregacao ao cla, de adocao, etc. Com
freqliéncia refere-se a eles nas lendas que tém por tema central um
descenso aos infernos ou uma viagem ao pais dos mortos, quase
sempre em forma de tabus: ndo se deve comer com os mortos, nem
comer ou beber algo que se tenha produzido no seu pais, nem se
deixar tocar, ou abracar por eles, nem aceitar deles presentes, etc. Por
outro lado, beber com um morto agrega a comunidade dos mortos,
permitindo, por conseguinte viajar entre eles sem perigo, do mesmo
modo que abonar o pedagio (moeda, etc.). Entre os rituais de detalhe
citarei a pancada na cabeca que dao os mortos ao recém chegado; a
extrema-uncao crista; colocar o morto em terra. (GENNEP, 2008, p.
227-228-229. Traducao minha)

Verificado o 6bito, procedia-se a preparacao do morto para ser velado e as
solenidades fanebres. Esses cuidados eram essenciais, para evitar que a alma
encontrasse dificuldades em sua passagem para o além. O falecido tinha cabelos,
barbas e unhas cortadas. O banho era rapidamente providenciado para o corpo nao
enrijecer e depois, perfumado com alfazema ou benjoim (REIS, 1991). Os orificios
eram vedados com algodao, e o anus e a vagina, com uma estriga de linho ou um
pedaco de algodao. Amarravam o rosto com um pano branco — do queixo a cabeca — e
depois o defunto era vestido com a mortalha, que variava conforme o sexo, o estado
civil e a pureza do morto (MORAES, 2005). Camara Cascudo (2000, p. 171-172)

discorre sobre o trato com o cadaver, que seguia alguns cuidados e preceitos:

Nem todos tém o direito de tocar no cadaver. Somente aqueles que
sabem vestir defuntos, pessoas de boa vida, especializadas, com a
seriedade e compostura de uma exposicao de oficio religioso.
Trabalham depois de rezar e vao vestindo peca por peca, falando com
o morto, chamando-o pelo nome: dobre o brago, Fulano, levante a
perna, deixe ver o pé! Se o cadaver enrijece, € porque ninguém
morrera naquela casa proximamente, e se estiver flacido, esta
chamando gente para o outro mundo. Os olhos sdo fechados com a
polpa dos dedos, devagar: “Fulano, fecha os olhos para o mundo e
abre-os para Deus!” Nao deve levar ouro [...]. O que tocar no cadaver
ao cadaver pertence [...]. As maos nao podem ir soltas e, sim, com o
terco ou o rosario amarrando os pulsos. As cores do rosario

uMortalha: s. f. A vestidura, ou panno, em que se envolve o cadaver. Fig. Enterro. Cadaver. (PINTO,
1996. Edicao facsimilada publicada em 1832, p. s/n). Sobre os pedidos de habitos de inumacao, ver os
trabalhos de Joao José Reis, A morte é uma festa, e o de Claudia Rodrigues, Nas fronteiras do além.
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dependem do estado social do morto, negro para homem e mulher
casada, azul para mocas, branco para criangas que ja fizeram a
primeira comunhdo, roxo para vitivas. Para o defunto nao ficar
assombrando a casa, pela lembranca obstinada na memoria dos
parentes, beijava-se a sola do sapato. Os sapatos sao limpos
cuidadosamente para que nao levem poeira, terra, areia. Levando
qualquer areia, a alma volta, saudosa, atraida pela recordacido da
familia. A presenca da areia é elemento comprovador da lei da
contiguidade simpética. Reza-se o Padre Nosso, Salve Rainha e Credo,
mentalmente, para afastar o regresso da idéia do morto, tendo-se
cuidado em nao articular palavra. Nao se deve deixar o morto com a
face visivel.

A execucao de todas as acoes sdo fiadoras de certa ordem na existéncia da
comunidade, aparando as arestas, gerindo os conflitos. A performance cultural tem o
papel de administrar as indeterminacoes e as diversidades da realidade social,

extraindo dos ritos, mesmo que de forma parcial, eixos de determinacoes (RIVIERE,

1996).

A primeira vista poderia parecer que nas cerimdnias funerarias o
lugar mais importante deveria estar sempre reservado aos rituais de
separagao, enquanto que os rituais de margem e de agregacao
encontravam-se pouco desenvolvidos. Porém, o estudo dos fatos
revela que de modo algum ocorre assim, e que, pelo contrario, os
rituais de separacao sao pouco numerosos e mais simples do que os
rituais de margem, que tém tal duragdo e complexidade, que obrigam
as vezes a reconhecer uma espécie de autonomia e que, em resumo, os
rituais de agregacao do morto ao mundo dos mortos sado entre todos
os rituais funerarios, os mais elaborados e aqueles aos quais se
atribui a maior importancia. (GENNEP, 2009, p. 204. Grifos e
traducao meus)

A importancia dos ritos de incorporacdo pode ser comprovada na
preocupacao nao s6 do testador, mas também das institui¢coes — Estado e Igreja —
sobre a necessidade do cumprimento de todos os designios estabelecidos no
testamento. A confissao, os pedidos de intercessao, de missas, de acompanhamento e
de pagamento das dividas, o local de sepultura etc, mostram claramente o seu valor.
Lembrando ainda que tal situacdo nao se limitava a populacdo de origem europeia,
pois, conforme Reis (1997), também entre a populacao de origem africana a morte era

precedida pela execucao de extensos cerimoniais.
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De suas terras de origem, os africanos haviam trazido ritos finebres e
sofisticadas concepcoes sobre o Além. Todos viam os espiritos
ancestrais como forcas poderosas que os ajudavam a viver o cotidiano
e asseguravam-lhes uma boa morte. Eles também acreditavam em
recompensas e puni¢des quando mortos, inclusive na existéncia de
almas penadas nascidas de problemas com a ritualistica finebre ou
pela experiéncia de um tipo indesejavel de morte. A morte prematura,
a morte por feiticaria, a falta de ritos finebres e sepultura adequados
conturbavam a travessia do africano para o Além. Entre os iorubas —
que vieram a ser conhecidos por nagos na Bahia e se incluiam entre os
negros minas no Rio e outras regides sulistas — havia a possibilidade
de o morto vagar por regides terrestres até que os vivos o
despachassem conforme as regras do axexé. Candomblés dedicados
aos mortos, os egungum nagos, foram criados na primeira metade do
século XIX, segundo a tradicao oral conservada pela gente do culto.

(REIS, 1997, p. 98-99)

O rito oferece um modelo exemplar, colocando o homem na
contemporaneidade do sagrado. “Sera necessario considerar os ritos como redutores
de riscos e incentivadores do sentimento de seguranca, ou entao, inversamente, como
motivadores de mais ansiedade? A primeira solucao parece ser a mais habitual”
(RIVIERE, 1996, p. 70). Percebemos, assim, que os rituais dao sustentaciao e
significado a vida, enquanto as acOes tornam-se reais a medida que se tornam

modelos.

[...] quer sejam Dbastante institucionalizados ou um tanto
efervescentes, quer presidam a situacoes de comum adesao a valores
ou tenham lugar como regulacao de conflitos interpessoais, os ritos
devem ser sempre considerados como conjunto de condutas
individuais ou coletivas, relativamente codificadas, com um suporte
corporal (verbal, gestual, ou de postura), com carater mais ou menos
repetitivo e forte carga simbolica para seus atores e, habitualmente,
para suas testemunhas, baseadas em uma adesao mental,
eventualmente nao conscientizada, a valores relativos a escolhas
julgadas importantes e cuja eficicia esperada nao depende de uma
légica puramente empirica que se esgotaria na instrumentalidade
técnica do elo causa-efeito. (RIVIERE, 1996, p. 30)

Ou como diz Catroga (1999, p. 11):

Nao hé sociedade sem ritos, aqui entendidos como condutas corporais
mais ou menos estereotipadas, as vezes codificadas e
institucionalizadas, que exigem um tempo, um espaco cénico e um
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certo tipo de actores: Deus (ou os antepassados), os oficiantes e os
fiéis participantes do espetaculo. (Grifos do autor).

A realidade é adquirida exclusivamente pela repeticao ou participacao,
pois tudo que nao possui um modelo exemplar é vazio de sentido, isto é, carece de
realidade. Os ritos tém, entao, um carater de unidade e de fianca para o tecido social e
permitem a estabilidade cultural e a sobrevivéncia do grupo. Ao longo do tempo, os
ritos familiares passaram ao controle da Igreja e de associacoes leigas. Existia uma
familiaridade com os mortos, mas a sua proximidade era temida e, por isso, eram
colocados a distancia. Segundo Aries (1981), a veneracao das sepulturas ocorria em
funcao do temor que uma possivel volta dos mortos causava. “O culto que dedicavam
aos timulos e aos manes tinha por finalidade impedir que os defuntos ‘voltassem’
para perturbar os vivos” (ARIES, 1981, p. 34). Os trabalhos finebres sdo de interesse
dos vivos, que demonstravam com clareza que a morte causava-lhes desassossego,
impedindo a continuidade normal da vida. A morte era um problema. Mesmo
esperada e desejada, ela trazia um desarranjo, quebrando o ritmo cotidiano. Os ritos
eram necessarios para garantir o reordenamento causado pela desarmonia e pela
perturbacao da ordem que a morte trazia. As solenidades, consoante com Reis (1991),
refazem o transcurso da vida e satisfazem a auséncia do falecido, permitindo aos
vivos retomarem suas vidas, ainda que na auséncia de seu ente querido. A esse

respeito, diz Gennep (2008, p. 222):

Todos estes rituais impediam ao morto morrer de novo a cada dia,
fato que numerosos povos veem como possivel e que se combina as
vezes com a ideia de que em cada ocasido o morto passa de uma
morada a outra, como foi visto no caso dos haidas, do mesmo modo,
os tcheremisos acreditam, bem que o morto pode dormir, ou bem
(tcheremisos de Viatka) que o homem pode morrer sete vezes,
passando de um mundo a outro, para se transformar na continuacao
em peixe. (Traducao minha)

E continua o autor:

Aqueles individuos para quem nao se realizaram os rituais funerarios,
ou mesmo as criancas nao batizadas, ou aqueles a que nao se
concedeu nome, ou nao iniciados, estao destinados a uma existéncia
lamentavel, sem poder jamais penetrar no mundo dos mortos, nem se
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agregar a sociedade nele constituida. SAo os mortos mais perigosos:
gostariam de se reintegrar ao mundo dos vivos, e ao nao poder
realizi-lo, se comportam com ele como estrangeiros hostis. Carecem
dos meios de subsisténcia que os outros mortos encontram no seu
mundo, e devem, por conseguinte, procura-los a expensas dos vivos.
Além disso, esses mortos, sem casa nem lar, experimentam com
frequéncia um aspero desejo de vinganca. Deste modo, os rituais dos
funerais sao ao mesmo tempo rituais utilitarios de longo alcance:
ajudam aos sobreviventes a desembaracar-se de inimigos eternos. A
classe de mortos de que se trata recruta-se de distinto modo nos
diferentes povos: além dos individuos mencionados, se incluem os
desprovidos de familia, os suicidas, os mortos durante uma viagem,
ou por viola¢do de um tabu, os fulminados por um raio etc. Afirmado
seja tudo isto, como teoria geral: o mesmo ato nao acarreta as
mesmas consequéncias em todos os povos, e insisto de novo em que
nao pretendo que o esquema dos rituais de passo seja universal e
absolutamente necessario. (GENNEP, 2008, p. 223. Tradu¢ao minha)

Os sepultamentos, que no periodo classico se localizavam fora das cidades,
realizam-se agora em seu interior. Comecaram pelas basilicas, passaram para as
catedrais e até chegarem as igrejas foi um passo. As inumacoes no interior das igrejas
davam uma dupla garantia: evitavam a profanacao dos corpos e traziam as benesses
do contato proximo aos santos. No decorrer da Idade Média, era crescente a crenca
de que a vizinhanca com os santos e martires da Igreja era sinal de bons auspicios
para a alma. Caminha-se rapidamente para os sepultamentos ad sanctus, apud
ecclesiam, fato que com o tempo deu a Igreja o dominio das obras relativas a morte e
a salvacdo (RODRIGUES, 2005; ARIES, 1981). Esse tltimo também aborda o temor

que despertava a proximidade com os mortos.

Entretanto, essa repugnancia a proximidade dos mortos logo cedeu
entre os cristdos antigos, primeiro na Africa e em seguida em Roma.
Tal situacao é notavel: traduz uma grande diferenca entre a atitude
paga e a nova atitude crista em relacdo aos mortos, apesar do
reconhecimento comum da morte domada. Dai em diante e durante
muito tempo, até o século XVIII, os mortos deixaram de fazer medo
aos vivos, e uns e outros coabitaram nos mesmos lugares, por tras dos
mesmos muros.

Como se passou tao depressa da antiga repugnancia a nova
familiaridade? Pela fé na ressurreicao dos corpos, associada ao culto
dos antigos martires e de seus tamulos. (ARIES, 1981, p. 35)
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Essa situacao permitiu a Igreja a disseminacdo da pedagogia do medo,
incitando os fiéis a se precaverem na vida terrena para conquistarem a vida eterna. A
constante clericalizacdo dos ritos mortuarios da-lhes o papel de intermediadores
entre os homens e o Reino Celestial. A partir desse momento — por volta do século
XII — o culto aos mortos é uma exclusividade da Igreja, em substituicdo aos
familiares. E preciso também destacar que a atuacio da Igreja no Brasil esteve
associada ao poder civil pelo regime do Padroado,2 tornando-se um braco da
administracdo portuguesa na colonia, realidade que pouco alterou no Império.
Percebendo a importancia que isso tinha para a populacao, ja no inicio do século
XVIII, por meio das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, a Igreja
orientava os fiéis sobre o cumprimento das disposicoes do testador por parte dos
testamenteiros. A Igreja, com certeza, muito rapidamente captou com inteligéncia e
perspicacia os ganhos de estar em sintonia com o pensamento popular. No periodo
oitocentista, essas orientacoes ainda norteavam o formato e a execucao dos

testamentos, demonstrando a importancia que a religiao tinha na vida das pessoas.

TITULO XLI

T DENTRO EM QUE TEMPO DEVEM OS TESTAMENTEIROS
CUMPRIR O TESTAMENTO, E DAR CONTA, E QUANDO PODEM
RECUSAR O CARGO

790 Por quanto os testamenteiros, por se lograrem dos bens dos
defuntos, e outros interesses, e respeitos temporaes, com grande
encargo de suas consciéncias, deixao de cumprir o que lhes é
mandado nos testamentos, e ultimas vontades, por cuja causa as
almas dos testadores nao sao soccorridas com os suffragios, e
esmolas, que mandao fazer, antes sao muito defraudadas pela tal

12§ 1. A instituicdo do padroado esta ligada intimamente a Ordem dos Templérios e a Ordem de
Cristo, sua herdeira. [...] § 1. O direito de padroado dos reis de Portugal s6 pode ser entendido dentro
de todo o contexto da histéria medieval. Na realidade, nao se trata de uma usurpacio dos monarcas
portugueses de atribuigGes religiosas da Igreja, mas de uma forma tipica de compromisso entre a
Igreja de Roma e o governo de Portugal. Unindo aos direitos politicos de realeza os titulos de grao-
mestre de ordens religiosas, 0os monarcas portugueses passaram a exercer a0 mesmo tempo o governo
civil e religioso, principalmente nas colonias e dominios de Portugal. De fato, por concessdo da Santa
Sé, o titulo de grao-mestre conferia aos reis de Portugal também o regime espiritual. O padroado
conferia aos monarcas lusitanos o direito de cobranca e administragdo dos dizimos eclesiasticos, ou
seja, a taxa de contribuicao dos fiéis para a Igreja, vigente desde as mais remotas épocas. [...]Na
realidade, o monarca portugués tornava-se assim uma espécie de delegado pontificio para o Brasil, ou
seja, o chefe efetivo da Igreja em formacdo. Ao papa, cabia apenas a confirmagdo das atividades
religiosas do rei de Portugal” (AZZI, 1983, p. 162-163-164).
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dilacdo: e porque é muito proprio de nosso pastoral officio atalhar as
desordens, que nesta materia péde haver, maiormente quando os
testadores ordenao suffragios para suas almas, e outros legados, e
obras pias, ordenamos, e mandamos a todos os testamenteiros, ou
executores dos testamentos, que do dia que o deffunto falecer a um
ano, e um mez executem, e cumprao com effeito tudo o que pelo
testador em seu testamento, ou ultima vontade for disposto, e
ordenado.3

O modelo de morte desejado e aspirado pela maioria era o de ser
acompanhado por todos, embora houvesse algumas restricoes. Nao eram benquistos
os que contribuiram para o cometimento de pecados pelo enfermo e os forasteiros,
enquanto a participacao dos padres era considerada essencial (REIS, 1997). Depois
de receber a extrema-unciao e de fazer o seu protesto de fé, ensinava o Breve
aparelho, e modo facil pera ajudar a bem morrer hum christdo uma oracao a ser

feita pelo moribundo.

ORACAO

Senhor, que me creastes, & remistes, tende misericordia de mim,
porque muitas mais sdo vossas misericordias, que a multidao dos
meus peccados. E vossa clemencia Senhor, mayor he, que toda
maldade dos homens, a vos so peco perdad, a so vossa bondade, &
misecordia me encomendo, nam entreis comigo em juizo porque clara
esta a conta: conheco as muytas dividas de minhas culpas, pobre sou
Senhor de todo o bem tende misericordia de mim. A morte do
Cordeyro de Deos, Jesu, seu precioso sangue, sua humanidade, suas
aflicoes, & dores, com a virtude de sua Payxam sagrada vos ofereco
Eterno Padre em verdadeira, & bastante satisfacdo de todos os meus
peccados, & males: & juntamente com ella vos ofereco os
merecimentos da Virgem Maria sua May, & Senhora nossa, & de
todos os Anjos, & Santos, c6 todos os sufragios da Igreja Catholica.
Salvayme pois Senhor, nao me desépareis nesta ultima necessidade,
socorreime agora, encaminhayme pello caminho da salvacao, nao vos
lembreis nesta hora dos meus males, & peccados, nem me deis com
elles de rosto como mereco: usay comigo de vossas grandes
misericordias. Vinde bem meu, valeyme Criador nosso, salvay-me
Redemptor meu, & tomay posse desta alma vossa. E seja tudo pellos
merecimentos de Jesu Christo vosso filho. Amen.4

Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas, e Ordenadas pelo Illustrissimo, e
Reverendissimo senhor D. Sebastido Monteiro da Vide, 5° Arcebispo do dito Arcebispado, e do
Conselho de Sua Majestade: Propostas, e Aceitas em o Synodo Diocesano, que o dito senhor celebrou
em 12 de Junho do anno de 1707. Sao Paulo: Typographia 2 de Dezembro, 1853, p. 282.

14CASTRO. Estévao de, S.J. Breve aparelho, e modo facil pera ajudar a bem morrer hum christdo,
com a recopilagdo da materia de testamentos & penitencia, varias oragoes devotas, tiradas da
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A oracao mostra preocupacao com os pecados e o reconhecimento da
condicdo viciosa da humanidade, mas, acima de tudo, a crenca na misericordia de
Deus. Também lembra da importancia da intercessao dos santos e anjos, destacando-
se o papel de Maria, como mae do filho de Deus e pela sua capacidade de intervir e
rogar pela alma no instante de muito perigo na busca da salvacdo: “[...] valeyme
Criador nosso, salvay-me Redemptor meu, & tomay posse desta alma vossa. E seja
tudo pellos merecimentos de Jesu Christo vosso filho. Amen”. Havia uma confianca
total da parte do moribundo. “[...] no Ocidente catoélico, sobretudo, a igreja se
manteve como um lugar privilegiado para toda uma série de atos relativos a morte e
ao além-mundo” (VOVELLE, 1997, p. 351).

Os padres eram constantemente acusados de agir com pouco caso no
atendimento aqueles que dispunham de poucos meios e/ou recursos. Por isso, a
presenca dos amigos, de familiares e dos “ajudantes” da morte tornavam-se
imprescindiveis, com suas oracoes e ladainhas, embora isso fosse motivo de alguma
contrariedade para alguns dos membros da Igreja (REIS, 1997). Camara Cascudo, em
seu Dicionario do folclore brasileiro, destaca que a reza do defunto'> cumpria uma
parte importante nas solenidades da morte. “A familia, amigos, vizinhos e estranhos

mantinham-se de olhos abertos, vigilantes, solidarios. Dai a adequagao do termo

Escritura Sagrada, & do Ritual Romano de N. S. P. Paulo V. / Composto pello Padre Estevao de
Castro... - Acrecentado nesta seguda impressad pello mesmo autor. - Em Lisboa : por Mattheus
Pinheiro : a custa de Adrido de Abreu,, 1627. - [16], 241, [i.é 221], [3] f. ; 8° (15 cm). - Impr. de Evora
1672 referem também tratar-se da 22 impr.!. - No rosto: "Com todas as licencas necessarias". - Contém
sumario de Privilégio real a favor dos padres da Companhia de Jesus, ndo datado. - Errata. - 3 tltimas
f. em branco. - Fol. errada. - Nepomuceno 422. - Sommervogel 9, 10. - Arouca C 295.p. 170-170V.
Disponivel em: <http://purl.pt/17290/1/P387.html, http://purl.pt/17290/1/P388.html>. Acesso em:
20 dez. 2011.
5Reza do defunto: Conjunto de oracoes rezadas em voz alta ou cantadas diante do morto. Nordeste.
Além das salve-rainhas e tercos, compreende os benditos e as exceléncias, com denominagoes
especiais. Exceléncia para ajudar o moribundo a morrer. Exceléncia da hora, citando-se a hora da
morte. O “sol incrisou”, eclipsou-se, exceléncia cantada, se a morte se verificar durante a tarde, e
entoada quando do crepisculo. Exceléncia para ele ou dele, oferecida ao defunto. Terco rezado pelos
assistentes e “tirado” em voz alta. Oficio de Nossa Senhora ou dos defuntos ou ainda fiéis defuntos.
Exceléncia da barra do dia, quando o dia vem clareando. Exceléncia Marié, em que se cantam as partes
do corpo do morto e as partes de sua roupa (informacdo do maestro Guerra Peixe). Exceléncia da
roupa ou da mortalha, quando vestem o defunto. Exceléncia do corddo (da mortalha). Exceléncia da
despedida. Reza da saida (do caix@o). Canta-se essa reza até desaparecer o cortejo flinebre. Ladainha
de todos os santos (CASCUDO, 2000, p. 671-672. Grifos do autor).

Exceléncia: E um canto entoado & cabeca dos moribundos ou dos mortos, cerimonial de velério [...]
Cantam sem acompanhamento instrumental, em unissono, em séries de doze versos ritualmente
(Ibidem, p. 315).
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sentinela, termo militar — ali se travava uma batalha de morte — que com muita
propriedade se usava em lugar de velério” (CASCUDO, 2000, p. 116. Grifos do autor).

Ja Moraes (2005, p. 443) destaca:

Esse momento de vigilia para o doente era de extrema sociabilidade e
solidariedade. Na presenca dele, os irmaos de Irmandade, os vizinhos
e familiares evocam os Santos, a Virgem e convocam o Capelao para a
encomendacao da alma para uma morte bonita. (Grifos da autora)

Todos reunidos, as mulheres se ocupavam do preparo da alimentacao, da
lavagem e cozedura das roupas para o doente e de sua mortalha. Cuidavam da higiene
e da movimentacao dele. Os homens, reunidos na sala, em meio aos aromas dos
incensos, entabulavam di4logos sobre assuntos como a morte e as doencas (REIS,
1991). Gomes traz em seus escritos um exemplo desse momento “final” e de uma

ladainha proferida no trespasse:

A Virginia Tipiti era sempre a preferida por Mateus para tirar a reza:
tinha bba toada, bom prepdsto durante a reza e muita sisudeza.
Ajoelhada em frente a um pequeno oratério de madeira, que esta
sobre a mesa, atalhado de pequenos santos de pau e de estampas
sujas e flores velhas, tendo na mao uma vela de cera acesa, estalava a
ladainha:

Kirié elé ei eison

Kristel elé é é bom

Kirie elé é bom

Ooora... pro noo... bis (coro)
Cristi inj6o de noois

Espia o Santo Deeus

Filho rebent6 o mundo de Deus
Ooora... pro noo... bis

Santa trinta-e-um Deei
Santa Mariia

Santa da geente

Ooora... pro noo... bis

Matri é triiste

Matri invi6 a laata
Matri tramela... ata
Ooora... pro noo... bis

Matri sarva a toora

Viva Venerando
Viva o pé de caana
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Ooora... pro noo... bis

Viva o poote

Viva o creeme

Viva Zé Fidéelis
Ooora... pro noo... bis
Espeto da justica
Séde de S4 Pieenca
Casa nossa Lettiza
Ooora... pro noo... bis

Va espeta o aalho

Va Zé Nonaato

Va insi v6 de S4 Anna
Ooora... pro noo... bis

Roosa miista

Tudo é da Diica
Tuudo é buurro
Ooora... pro noo... bis

Doona Isaurea

Feedi as aarca

Joana Seela

Ooora... pro noo... bis
Estela mata a tiina
Refugo o pé catooro
Com sola ate afritooro
Ooora... pro noo... bis

Regina partiu a caara
Regina bofetaada

Regina aperta o looro
Ooora... pro noo... bis

Regina sent6 no 6nibu
Regina chinela conseerta
Regina soca isso no Rosaaro
Ooora... pro noo... bis

Ai, meu Deus, que atolo a precata imunda
Passe 0 n6 no démine. (GOMES, 1942, p. 30-31. Grifos do autor).

A ladainha entoada reflete situagcdes que se confirmam nos testamentos,
como a capacidade intercessora de Maria e o papel central de Jesus Cristo, remissor
dos pecados e salvador da alma. Nao menos importante é a execucao dos ritos, o que
fica claro nos vivas ao pote, ao creme. A esperanca de salvacao também esta dita com

a vara da justica, certamente lembrando a Corte Divina da imparcialidade no
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julgamento. Quando ocorria o falecimento, observa José de Souza Martins (1983), os

membros da comunidade davam inicio a execucao dos atos finebres.

H4 um conjunto de cuidados, que sdao tomados na relacdo com o
morto e no deslocamento do corpo. O primeiro deles diz respeito ao
afastamento da familia. Ap6s as despedidas e béncaos, a familia é
praticamente afastada do moribundo e do corpo. Dai em diante, o
tratamento do morto, desde a lavagem até o sepultamento, é
incumbéncia de estranhos, nunca de parentes proximos. Apos lavado
e vestido, o corpo deve ser tirado do quarto para a sala da frente, o
comodo que da para a rua e para a estrada. E deve ser tirado com os
pés para a frente, precedido por alguém que conduz a vela acesa. O
velorio deve ser feito de modo que o corpo fique com os pés em
direcdo a porta e a cabeca em direcdo ao interior da casa. Luiz da
Camara Cascudo observa que a posicado do morto na casa € o inverso
da posicdo do nascimento. Esse é, provavelmente, o costume mais
comum e generalizado em todo o pais. (MARTINS, 1983, p. 265. Grifo
do autor)

Algumas dessas situacoes descritas por Martins ainda sao encontradas no
interior do estado de Goias, como expor o corpo com 0s pés para a porta de saida da
casa. Depois da preparagao do morto, o veldrio era aberto para as visitacoes. A morte
de alguém da casa era anunciada com um pano estendido na janela: preto para
casados e branco para solteiros e criancas. As familias com mais recursos financeiros
levavam candeias ou azeite para aspergirem o defunto, pois existia a crenca de que
isso afastava os maus espiritos. Em seguida faziam-se os cumprimentos e as
condoléncias aos familiares. Realizavam-se também rituais ciclicos da morte, como
no Dia de Finados, 2 de novembro. A execucdao desses rituais ficava a cargo da
Irmandade do Arcanjo de Sao Miguel, e entre esses destaca-se o da Santa Cruz, feito
na Igreja Matriz da Cidade de Goias no dia 4 de maio (MORAES, 2005). “O ultimo
ritual de despedida do morto do ambiente doméstico — ou pelo menos de seu cadaver,
uma vez que sua alma podia retornar — era a encomendacao, feita pelo paraco a saida
do funeral. Com freqiiéncia, este momento era acompanhado por musicos que
tocavam mementos” (REIS, 1991, p. 132).

A morte nao é apenas o ato de separacao mais visivel, até pelo sentimento
de dor externado no desespero dos vivos. Ela traz consigo elementos economicos,

valores comportamentais, expectativas. O relacionamento dos vivos com essa
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separacao sugere caracteristicas essenciais da interpretacao da sociedade sobre a
“vida no além” e, muito mais, do dia a dia das pessoas. Sensibilidades do viver,

encerremaos.
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