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RESUMO: Este artigo explora o conceito de transparéncia desenvolvido por Byung Chul Han e
como ele se manifesta em uma modernidade cada vez mais pornografica. O autor resgata o
conceito de libertinagem, considerado a pedra angular do pensamento iluminista, que inaugura a
modernidade e estd literariamente entrelacado na obra do Marqués de Sade. Logo, essa
modernidade pode ser descrita como sadica.
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ABSTRACT: This article explores the concept of transparency developed by Byung Chul Han and
how it manifests itself in an increasingly pornographic modernity. The author rescues the concept
of libertinism, considered the cornerstone of Enlightenment thought, which inaugurated modernity
and is literary intertwined in the work of the Marquis de Sade. Therefore, this modernity can be
described as sadistic.
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Este artigo tem a intencdo de demonstrar como o conceito de transparéncia,
desenvolvido por Byung Chul Han, apresenta caracteristica sddicas em uma modernidade
cada vez mais pornogréafica. Para isto foi resgatado o conceito de libertinagem como pedra
angular do pensamento iluminista que ird inaugurar a modernidade estando entrelacado
literariamente na obra do Marqués de Sade que pode ter lancado as bases de uma
sociedade que podemos denominar como modernidade sadica. Assim a modernidade
transforma toda e qualquer relacdo em consumo. Sendo a fluidez a principal caracteristica
marcada por um eterno devir, abrindo espago para um narcisismo consumista que busca o
desvelamento pornografico do Outro exigindo total transparéncia. Ou seja, homem
moderno se exacerba pornograficamente.

Ser libertino significa dizer que se é um ex-escravo, livre de regras, condutas sociais.
Por outro lado, pode ser considerado um personagem austero, materialista, sem religiao ou
crencas. Muitas das vezes tinha a doutrina de Epicuro como norte e referéncia no exercicio
de sua liberdade. Sendo assim, a busca da verdade e do prazer na vida libertina compde

uma unidade original e indissociavel. Mas o que isto realmente significa? Quer dizer que
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existe uma associacdo permanente entre a libertinagem erudita e a dos costumes, e que
tém por finalidade desconstruir a moral e a politica do antigo regime. No centro da
libertinagem estao conceitos como prazer e dor, ou melhor, tudo é reduzido ao
determinismo das sensacoes. Os libertinos partem do conceito de uma natureza, que nao
possui nenhuma conotacao moral. Realizam um spinozismo radical, em uma épica onde
muitos acabam por fazer apologia a sexualidade livre, incesto, onanismo e praticas sexuais

consideradas bestiais:

Nada se produz na natureza que se possa atribuir a um defeito
proprio dela, pois a natureza é sempre a mesma, e uma sé e a mesma,
em toda parte, sua virtude e sua poténcia de agir. Isto é, as leis e as
regras da natureza, de acordo com as quais todas as coisas se
produzem e mudam de forma, sdo sempre as mesmas em toda parte.
Consequentemente, nao deve, igualmente, haver mais do que uma s6
e mesma maneira de compreender a natureza das coisas, quaisquer
que sejam elas: por meio das leis e regras universais da natureza.
(SPINOZA, 2017, p. 98)

O papel da libertinagem e do dispositivo pornografico, entre os libertinos, é capturar
o leitor e demonstrar que nao ha nenhum pecado ou desvio na conduta humana. Todo
desejo estd em conformidade com a natureza em si. As novelas, romances, poemas
libertinos tinham a finalidade de denunciar o artificialismo da civilizagdo ocidental e
desmoralizar o antigo regime, considerado corrupto e inepto. Tem por projeto divulgar os
ideais do iluminismo e utiliza-se do dispositivo pornografico para desconstruir os valores
da religiao crista. Sempre entre uma orgia ou outra, entre a pratica do sexo oral ou anal, ha
uma pausa pedagodgica onde se procura demonstrar que todos os dispositivos institucionais
sdo artificios, construcdes que precisam ser abolidos. Por outro lado, os libertinos buscam
divulgar uma nova moral secular, que tem por principio a transparéncia. E importante
lembrar, contudo que a transparéncia e o explicito nunca foram considerados conceitos
que poderiam nos al¢ar ao belo e ao sublime. Desde Platao, passando pelos neoplatonicos,
o belo sempre esteve ligado ao sagrado, escondido, velado. A nudez ou o explicito, é para os
cristaos: “signatura teoldgica indissociavel”. (AGAMBEN, 2010, p. 97) O dispositivo
pornografico quer nos libertar do dispositivo teolbégico. Os libertinos desejam corpos

obscenos, violentamente desvelados e dizem nao a corpos sublimes e inacessiveis:
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E por isso que o sadista usa de todos os recursos possiveis para fazer
com que a carne se manifeste, para fazer com que o corpo do outro
assuma violentamente tais posturas e posicionamentos que
escancarem sua obscenidade, manifestem sua perda irrecuperavel da
graca e do charme. (AGAMBEN, 2010, p.127)

Isto se da porque a libertinagem erudita e de costumes possui uma meta: procura
alcancar uma verdade inacessivel. Os libertinos se colocam em um des-envolvimento
objetivo e sem maiores rodeios. Na literatura libertina a principal meta a ser atingida é o
defloramento, um des-envolvimento do espirito que busca em ultima instancia um des-
encobrimento. O que isto — o des-encobrimento? O prefixo des refere-se a uma separacao
ou acao contraria. Logo, des-envolver é negar qualquer tipo de envolvimento, ou ainda,
des-cobrimento é retirar o véu que cobre algo. Isto significa que des-cobrir é explorar,
deflorar, des-virginar integralmente o outro. Por exemplo, se tem na literatura libertina a
obra: Teresa Filosofa3. Seu tema central é o defloramento, um romance com finalidade,
teleologico, fruto do desejo de conhecer. Teresa, a personagem central do romance,
somente sera deflorada quando estiver em plena consciéncia de si, por alguém que se
desenvolveu espiritualmente e possui a Verdade absoluta. Antes de tudo, Teresa Filésofa é
uma obra de iniciacao filosofica.

Que iniciacdo é esta? Denomina-se materialismo e tem por referéncia um
determinismo radical. Mas, o que difere a libertinagem erudita e de costumes em Teresa,
de Sade? E interessante observar que a iniciacio de Teresa se d4 a partir de um bom
tratamento com o outro, de uma ética, onde as mulheres, em uma orgia, por exemplo, nao
podem engravidar, bem como a adverténcia de que se devem respeitar as leis sociais. Logo,
Teresa é conservadora: “Varias vezes ouviremos, inclusive na conclusao, que devemos
liberar nossos prazeres, mas tendo cautela de ndo por em perigo a maquina social”.
(RIBEIRO, 1997, p. 17). A liberdade entre os libertinos iluministas se diferencia da
liberdade de Sade exatamente neste ponto. Assim como Kant impde limites a razao, os
libertinos concordam em dar vazao aos seus prazeres desde que obedecam aos limites que

o coletivo social impoe aos individuos:

3 Teresa Filésofa é o romance de formagéo de uma jovem téo inocente quanto disposta a fazer render todas as licGes de
luxdria de seus preceptores. A autoria do livro, secreta, hoje é atribuida ao senhor Jean Baptiste de Boyer, 0 marqués
d’Argens, nascido em 1704 e morto em 1771, um pouco antes da Revolugdo Francesa.
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E evidentemente o aspecto do pensamento moral da ilustracdo com
que os escritores libertinos tinham afinidades fortes. Em todos eles, o
tema principal é a inocéncia dos sentidos, a naturalidade do prazer.
Cedendo a nossos impulsos, nao fazemos outra coisa senao satisfazer
paixoes e apetites que a natureza colocou em nés. Todas as formas de
erotismo sao admissiveis, nenhuma é contra a natureza, porque todas
derivam de desejos implantados em nossa organizacao psiquica e
fisica pela prépria natureza. Mas também os autores libertinos
reconhecem que a auto-realizacao erotica precisa levar em conta os
interesses da sociedade. Basta, para isso, praticar os prazeres
discretamente, e nao estender a todos os homens direitos que sb
podem ser exercidos sem consequéncias antissociais por um pequeno
nimero de individuos — os “que sabem pensar, e cujas paixoes se
equilibram de tal modo que ndo deixam subjugar por nenhuma.
(ROUANET, 1990, p. 174).

Enfim, a filosofia de Teresa é perigosa se for democratizada, corre-se o risco de ser
ma interpretada. Por isso, somente um grupo restrito é que pode ter acesso a este tipo de
conhecimento esotérico. Os libertinos de Teresa consideram que existe certo relativismo
moral, ou melhor, o que é considerado crime em algum pais poder ser considerado virtude
em outro, mas € necessario que existam principios universais, uma regra de ouro, que
sirva de referéncia aos homens e que nao pode ser rompida. Acaba-se que um conhecido
libertino, como Voltaire, intua, mesmo que primitivamente, o imperativo categoérico de
Kant, quando o mesmo afirma que: “a uinica lei fundamental e imutavel dos homens é
tratar os outros como queremos ser tratados. Essa é a lei da propria natureza, e nao
pode ser arrancada do coracdo humano”. (ROUANET, 1990, p. 174). Ou ainda, Teresa
Fil6sofa busca divulgar uma:

Filosofia do homem senhor de si. E este certamente o objetivo de
toda essa Filosofia praticada na alcova: mostra o homem que domina
seus proprios sentimentos e paixOes, que assim estiliza sua propria
vida, sofisticando-a no uso que faz de seu desejo (...). E entdo esta a
licao refinada de Filosofia er6tica que propoe Teresa: como fazer feliz
a mulher e o homem no gozo dos sentidos desculpabilizados; como
manter a ordem da sociedade; como, finalmente, fazer de tudo isso,
mas que uma mera série irrefletida de praticas ou técnicas, um estilo.
O ethos aristocréatico caracteriza-se, sempre, por estilizar sentimentos
e atos, o que tanto significa embeleza-los quanto submeteé-los a regras
rigorosas: esquecemos, as vezes, que o proprio sexo e o prazer podem
melhor ser vividos quando é com rigor, o que aqui significa associar,
na libertinagem, o sexo ao espirito. (RIBEIRO, 1997, p.24).
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Tudo isso irA mudar com Sade. O seu pensamento apresenta uma profunda
ambiguidade em relacido aos iluministas. Se por um lado, ele divulga os principios
fundamentais da ilustracao, por outro, esse autor traz uma nova versao (per-versao) deste
movimento social, normalizando a nocao de crueldade na literatura libertina. E ainda, se
os libertinos desejam a secularizacio, a expulsdo de Deus para dar lugar a um mundo
regido pela razao, Sade quer matar Deus para se transformar em um Homem-Deus. Este
tem por principio e caracteristica a malignidade, injustica e divindade. Esse cenario ocorre,
porque somente se € livre sendo um Deus, obedecendo aos principios universais da
natureza. Com a modernidade o desaparecimento gradual dos rituais e da centralidade do
Deus cristao e fez com que a razao passasse a ocupar seu espaco, exigindo luminosidade
sobre todos os cantos escuros que a vida privada possa a ter: “Assim, a sociedade da
negatividade da espago a uma sociedade na qual vais se desconstruindo cada vez mais a
negatividade em nome da positividade”. (HAN, 2017, p.9). Isto se chama iluminismo. Por
isso, o discurso do sadismo, que nasce no século XVII, é extremamente transgressivo,
busca a maxima visibilidade, consiste em jogar luz sobre tudo o que esté fora de cena, ou
melhor, obsceno, este exige o direito de mostrar, explicitar, pér tudo a nu, exigindo que
todos testemunhem diante de seus olhos a verdade. E quem pode duvidar de que a
modernidade inaugura e se consolida a partir de movimentos espetaculares e
transparentes? Exibindo de forma explicita corpos enfileirados e profanados? Nao h4a como
negar como é espetacular a producio em série realizada pelo fordismo no século XIX e a

esteira de defuntos nos campos de concentracao de Auschwitz:

No Terror, sob a Revolucao Francesa, 10 mil vitimas pereceram.
Entre maio e junho de 1793, mas de 1,3 mil pessoas foram
guilhotinadas. Sob o nazismo, mas de 1,3 milhdao de judeus foram
executados por meio de fuzilamentos e tiros na nuca” (...)
prisioneiros “eram infectados com gangrena, com tifo, alvejados com
balas de veneno, forcados a saciar a sede com agua salgada. Para
serem enviados as cameras de gas e crematorios”. (PINHEIRO, 2001,

p- 192).

Revista Himus vol. 14, num. 41, 2024



243

Se a modernidade exige espetacularizacdo, ela é em si mesma um movimento
sadico, pois nos coloca diante do “entendimento sem a direcdo de outrem?, isto é o sujeito
burgués liberto de toda tutela (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 75). O que
exemplifica que o principio central da modernidade é a positividade/atividade constante e
ininterrupta. Para que este empreendimento tivesse sucesso, a razdo moderna buscou
colocar a nu toda e qualquer forma de figura que se apresentasse obscura ou subjetiva, se
fez necessario, profanar e liberar o homem de qualquer influéncia de supersticao popular
ou da religiao do antigo regime. A luta que se seguiu foi entre sadicos e masoquistas.
Reacionérios romanticos que se expressaram no maniqueismo existente entre os

contrarrevolucionarios catolicos e esclarecidos.

Se a grande Filosofia, representada por Leibniz e Hegel, descobrira
também uma pretensdo de verdade nas manifestagoes subjetivas e
objetivas que ainda nao sdo pensamentos (ou seja, em sentimentos,
instituicoes, obras de arte), o irracionalismo de seu lado isola o
sentimento, assim como a religiao e a arte, de tudo o que merece o
nome de conhecimento, e nisso como em outras coisas revela seu
parentesco com o positivismo moderno, a escoria do esclarecimento.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 78).

O esclarecimento é o longo e interminavel processo de destrui¢do e construcao
civilizacional, um progresso que se autodesenvolve-se por etapas, uma arquitetura onde a
atividade é intensa, sem ociosidade ou inatividade, uma odisseia do espirito que parte do
mais primitivo a magia, do matriarcado ao patriarcado, do politeismo ao monoteismo,
substituindo antigas mitologias por novas, sempre buscando com isso a objetividade e
desenvolvimento em torno de explicitar a fundamentacao tltima da realidade, que a luz da
razao seria capaz de fornecer. Como consequéncia tudo tem a tendéncia a ser tornar
transparente, raso, plano e operacional, tudo é fruto do calculo e controle, em um tempo
presentificado, sem grandes dramatizacoes ou capacidade interpretativa, enfim: uma
modernidade sadica. O trabalho do espirito na Modernidade iguala tudo, homogeneiza,
passando a ser precificado, onde a transparéncia coage a tudo e a todos, exigindo

aceleracao e modificacao sistémica da vida social:
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A pressao pelo movimento de aceleracao caminha lado a lado com a
desconstrucdo da negatividade. A comunicacdo alcanca sua
velocidade méaxima ali onde o igual responde ao igual, onde ocorre
uma reacao em cadeia do igual. A negatividade da alteridade e do que
¢ alheio ou a resisténcia do outro atrapalha e retarda a comunicacgao
rasa do igual. (HAN, 2017, p. 11).

O totalitarismo na modernidade se apresenta na imposicao da homogeneizacgao e
quantificacao dos corpos, transparentes e expostos, sem ambivaléncias. Logo, ¢ um mundo
de informacgoes obscenas, nao havendo mais espago para o conhecimento ou a paciéncia
necessaria a reflexdo espontanea do ser humano, onde o mesmo somente pode ser
concebido como simples funcionalidade. No entanto: “Sé a mdquina é transparente; a
espontaneidade — capacidade de fazer acontecer — e a liberdade, que perfazem com tal a
vida, ndo admitem transparéncia”. (HAN, 2017, p. 13). A vida privada é exposta nas redes
na busca desesperada através de um fluxo comunicativo de total transparéncia. O tipo
ideal na contemporaneidade é a Juliette, a heroina de Sade. Ela é pedagogicamente
formada para recusar a qualquer forma de supersticao. Exige a exposicao, explicitacao. A
vida da personagem é o exemplo maximo daquele que rasga todos os contratos que
fundamenta a civilizacao ocidental, seu instrumento € o sacrilégio e a bestialidade, enfim, a
consequéncia deste ato se expressa na profanizagao: “o gosto intelectual pela regressao,
amor intelectualis diaboli, o prazer de derrotar a civilizagdo com suas proprias armas’.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 81). A vida passa a ser exigéncia de apatia,
indiferenca, uma sabedoria estoica e demonstrativa que normaliza a nudez e a desinibicao.
Qualquer espaco protegido pela discricdo é profanado, jogado luz sobre, conquistado e
saqueado. Esta indiferenca e apatia é a principal caracteristica da modernidade sadica. E
na obra 120 dias em Sodoma que Sade demonstra um projeto onde a vida é sistematico-
demonstrativa. O sadico, sempre em um tom professoral e académico, apresenta, a partir
da faculdade de demonstraciao, que seu raciocinio é um ato de violéncia. Com rigor,
serenidade e calma, o saddico nos coloca diante da onipoténcia e da perfeita solidao que
somente a razao é capaz de proporcionar.

O que quer o sadico? Afastar qualquer forma de desamparo que possamos vir a ter
diante das contingéncias da vida. Desde que nascemos se experimenta a sensacao de ser
lancado ao mundo, que se expressa nas marcas deixadas no corpo e pela carbonizacao da

alma, no burnout psiquico que se experimenta diariamente. O sadico inaugura uma guerra
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contra qualquer dispositivo que venha se colocar como substituto da lei e busca viver sem a
necessidade psicologica de colocar algo no lugar simboélico da representacao da lei. Dai
porque Freud4 ira dizer que Deus e as religioes sao ilusoes criadas pelo ser humano para
suprir a necessidade psicolégica do desamparo. Enfim, a violéncia na obra de Sade tem

uma funcao: criar uma defesa fisico-psiquica em relacao ao sofrimento e o desamparo:

O elemento impessoal do sadismo e identifica essa violéncia
impessoal com uma idéia da razdo pura.. E a famosa apatia do
libertino, o sangue-frio do pornologista que Sade opde ao deploravel
“entusiasmo” do pornografico. O entusiasmo é precisamente o que
ele critica em Rétif de La Bretonne; ele nao deixa de ter razao ao dizer
(como sempre insistiu em suas justificativas publicas) que ele, Sade,
pelo menos nunca mostrou o vicio sob forma agradavel nem alegre:
mostrou-o apatico. (DELEUZE, 2009, p. 22-30-31).

O que estd em jogo no pensamento de Sade é olhar e imergir na mais pura
negatividade. Se por um lado, o negativo ou a contradi¢do, pode se assumir como processo,
por outro, seu projeto é se fundir com o negativo que se apresenta como a mais pura
contradicao, onde a desordem é apenas outro lugar, onde possui uma nova ordem e leis
proprias. Atingir tal estagio do negativo somente pode se dar afirmando a méxima
positividade: “Por isso a natureza original é, necessariamente, objeto de uma Ideia,
sendo a pura negac¢do um delirio, mas um delirio da razao como tal. O racionalismo ndo
esta absolutamente “cravado” na obra de Sade; ele precisou ir até a ideia de um delirio
proprio da razao”. (DELEUZE, 2009, p. 28-29). Juliette, a heroina de Sade representa o
desenvolvimento moderno na expressao da Técnica e Ciéncia que se move sem se importar
com o sofrimento humano. Sua crenca é a Ciéncia. Seu meio é uma razao demonstrativa
que se move através da logica, coeréncia ou principio da nao-contradicdo, e que se
expressa na mais moderna e nova administracdo que surgira no século XIX denominada
positivismo: ordem e progresso. E para que este processo desenvolvimentista atinja seu

objetivo é preciso evocar um perfil funcionalista, transparente, apatico, indiferente, frio e

cruel diante do sofrer do outro:

4 FREUD, Sigmund. O futuro de uma ilusdo. Porto Alegre: L&PM, 2013.
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(...) celebra os poderosos e sua crueldade exercida “para fora, onde
comeca a terra alheia”, quer dizer, perante tudo o que nao pertence a
eles proprios. “Eles gozam ai da liberdade de toda coercao social, eles
buscam nas regides selvagens uma compensacao para a tensao
provocada por um longo encerramento e clausura na paz da
comunidade, eles retornam a inocéncia moral do animal de rapina,
como monstros a se rejubilar, talvez saindo de uma série horrorosa
de assassinatos, incéndios, estupros, torturas, com a insoléncia e a
serenidade de quem cometeu apenas uma travessura de estudantes
convencidos de que os poetas terdao agora e por muito tempo algo a
cantar e celebrar... Essa audacia de racas nobres, louca, absurda,
subita, tal como exprime, o proprio carater imprevisivel e improvavel
de seus empreendimentos... sua indiferenca e desprezo por
seguranca, corpo, vida, conforto, sua terrivel jovialidade e a
profundidade do prazer em destruir, do prazer que se tira de todas as
volapias da vitéria e da crueldade” essa audacia que Nietzsche

7

proclama, também arrebatou Juliette. “Viver perigosamente” é
também sua mensagem: “ousar tudo doravante sem medo.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006. p. 83).

Importante dizer que Max Weber denomina de "desencantamento do mundo"”

o processo pelo qual a visdo magica ou religiosa é substituida por uma abordagem racional,
cientifica e secularizada, ou seja, profanada. Na era da tecnologia, esse desencantamento
manifesta-se através de seus dispositivos técnicos que sao expressao da racionalidade,
tecnociéncia, célculo, ciéncias de dados e eficiéncia maxima que esta se apoderando e
desvirtuando processos e experiéncias de nossa condi¢do humana. De um lado, abre
espaco para novos reencantamentos, novas formas de colaboracao, vozes minoritarias e
marginalizadas passam a serem ouvidas, procurando significados e propositos através da
acao coletiva. De outro lado, pode ser uma ameaca a condicao do homem contemporaneo,
disseminando desinformacao, exaustao psicobiofisica, desengajamento ético e moral que
acaba por ampliar disparidades sociais e econdmicas. No atual estagio civilizatério, é
possivel reconhecer que as ambiguidades/complexidades existentes colocam em cheque os
ideiais de liberdade, felicidade, utopia que a civilizacao ocidental que desdes os gregos
tentaram construir.

Esse desencantamento do mundo se agrava na era contemporanea diante da
revolucao digital. Tudo deve ser exposto através de dados, principalmente no mundo
eletronico que sustenta as redes sociais. A liberdade irrestrita a informacgao tornou-se um

fetiche no sentido psicanalitico. Uma atracdo irresistivel que se concentra
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metonimicamente em um objeto, neste caso, a informacao. A sociedade contemporanea
corre ao redor desse conjunto de dados que expoe a realidade de maneira artificial como
pura positividade. O controle alcancou tal autonomia que se permite falar de uma
transparéncia entre todos os seres, humanos ou nao. Pode-se dizer, com um bom grau de
ironia, que alcancou-se o ideal de Parménides. Hoje pode-se dizer e pensar que o ser é,
mas simplesmente porque a tecnologia conseguiu apagar toda e qualquer sensacao de que
o nada nao é. Vive-se a era do amorfo, gracas a positividade sem limites que os sistemas
eletronicos constituiram na sociedade. A nocao de igualdade tornou-se a régua e o
compasso para o desenho de todas as imagens que podem ser geradas uns pelos outros.
Imagens que explodem nas redes sociais, mas que, pela sua natureza positiva, nao
conseguem ultrapassar a uniformidade, pois elas sufocam tudo que é alheio, tudo o que
tenha um minimo de negatividade. Em um periodo em que as inteligéncias artificiais e a
cultura digital se tornam incontornaveis ha uma inflacdo da proximidade. Nao havendo
negatividade, nao ha diferenca e, portanto, nao ha nada que separe as imagens umas das
outras. A distancia se torna corroida e o tempo perde seu aspecto processual para se dar

apenas no instante.:

O tempo se torna transparente quando é aplainado na sequéncia de um
presente disponivel. Assim, também o futuro é positivado em um presente
otimizado. O tempo transparente é um tempo sem destino e sem evento. As
imagens tornam-se transparentes quando despojadas de qualquer
dramaturgia, coreografia e cenografia, de toda a profundidade
hermenéutica, de todo sentido tornam-se pornograficas, que é o contato
imediato entre imagem e olho. (HAN. 2019a. P.10).

A tecnologia traz uma experiéncia pornograficamente formal. Tudo é composto por
um binarismo que impoe escolhas aparentemente livres e infinitas, mas dentro de um
sistema pré-programado. Sob o titulo de uma permeabilidade absoluta do discurso digital,
h4a apenas uma mesmidade nas manifestacoes. A atitude auténtica que se evoca como um
valor a ser buscado nao passa de uma subserviéncia a identidade do campo virtual. O ego
narcisico, que habitualmente se entende como uma experiéncia interior, portanto como
um acesso da subjetividade, é o sintoma de uma estrutura petrificada de linhas causais do
mundo informacional. Este “eu”, tao valorizado, expoe apenas uma dificuldade objetiva da

comunidade humana. Eros perde seu antigo antagonista, Thanatos, tdo celebrado na
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psicanalise: “A pornografia serve ao mero viver exposto. E o exato contraposto de eros”
(HAN. 2016. p. 55). Agora o oposto do erotico esta no pornografico que, nao por acaso, visa
a planificacao e esquecimento da morte. A sexualidade é destituida de seu papel milenar,
aniquilada pelo poder do digital. O pornografico se da pela antecipacao de uma imagem
morta de sexo dentro da vivacidade do desejo. O erotismo resta profanado pela banalidade
tecnologica. Pode-se dizer, inclusive, que a perda do er6tico acompanha a perda da
alteridade.

Desse modo, uma das principais consequéncias vivenciadas pelo mundo virtual é a
sensacao de desintegracdo social. Constituiu-se processo inexoravel pela tecnologia no
nivel objetivo da vida e a comunicacao alcancou uma imediatez que permite um contato
entre todos os envolvidos do processo. O filésofo Byung-Chul Han, o principal interlocutor
deste pensamento, assume que o caminho tomado pela coletividade majoritaria nao pode
ser anulado com um retorno idilico a um passado perdido. De fato, tudo o que de alguma
maneira podia ser compartilhado e relacionado estd desaparecendo da pratica cotidiana
diante da tecnologia, mas solucbes retrogradas apenas irdo reforcas este aspecto da
contemporaneidade. De alguma maneira, Han reconhece que h4 uma objetividade na
conduta humana que se generaliza independente de recusas individuais. De alguma
maneira ele se coaduna com aquilo que acontece no plano da Eticidade estudado e
apresentado pelo filésofo Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Nao importa como
simplesmente se coloca uma posicdo pessoal ou uma opinido subjetiva diante de
comportamentos objetivos que sdo reproduzidos e compartilhados por um grupo mais

amplo.

O contetido objetivo da moralidade que se substitui ao bem abstrato é
através da subjetividade como forma finita, a substancia concreta. Em si
mesma, portanto, estabelece ela diferencas que, assim, sdo pelo conceito ao
mesmo tempo determinadas; por elas a realidade moral objetiva obtém um
contetudo fixo, necessario para si, € que esta acima da opinido e da subjetiva
boa vontade. E a firmeza que mantém as leis e instituicoes, que existe em si
e para si. (HEGEL. 1997. P.141-142)

O pensador alemao encontrou neste termo a possibilidade de superacdo da
moralidade kantiana na capacidade humana de criar instituicoes objetivas. Ha objetivacao
e desdobramento do conceito da moral, o contetdo do ético vai além das meras opinides

pessoais, pois agora o individuo é visto como membro de algo maior. A vontade livre de um
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¢ mediada pela do outro, alcancando a universalizacio (WEBER. 1995). Em consequéncia
disso € que se pode afirmar que as redes sociais e demais tecnologias da internet sao uma
concretizacao universal das subjetividades envolvidas. O mero desvio de um individuo nao
altera significativamente o comportamento geral do grupo. No entanto, é importante
destacar que essas estruturas objetivas sdo de tal modo transparentes que acabam por
resultar em seu oposto: uma gigantesca efemeridade. Os comportamentos sociais nao
efetivam a liberdade como antes, mas parecem indicar que os individuos estao em uma
liberdade supérflua. Ser livre é ser capaz de curtir uma imagem em uma rede social ou
fazer um comentario aleat6rio sobre outro comentario banal. Os sentimentos pessoais s6
passam a valer por uma exposicao viral.

A coletividade configurou um mundo desprovido de mistério, vazios e ambiguidade.
Tudo precisa ser captado e transformado em imagem digital. “A midia digital é uma midia
da presenca. A sua temporalidade é o presente imediato” (HAN. 2018. p. 35). A estrutura
coletiva se faz por relacoes de troca de informacao sem mediadores. As transmissoes sao
unidirecionais e completamente limpas ao contato entre seus usuarios. Também a
capacidade de ritualizacdo se viu enfraquecida diante da celebracao do virtual. Na medida
em que os grupos concretizaram suas trocas simboélicas a partir da midia digital, perdeu-se
a possibilidade de ressonancia e a conjuncao de forcas que os grupos sao capazes de gerar.
O rito era um elemento de integracao e transformacao social, sua auséncia abre espaco
para a depressdao diante de um excesso de positividade auténtica ou uma autenticidade
positiva. Havia espago para eventos que conquistavam um espacgo sensivelmente objetivo
na sociedade. Hoje o ritual se transformou em uma série desconectada de performances
pessoais que produzem mais do mesmo em cada um dos envolvidos.

Nesse sentido, a perda da ritualistica também é uma perda de significacao social.
Talvez ainda mais do que isso, a perda da magia que integra a pura diferenca que pulsa no
outro. H4 uma perda do encantamento. Aquilo que existia com algum grau de restricao e
por isso motivava a imaginacao dos individuos, acaba cedendo lugar a um significado
pessoal higienizado. A arte do passado tinha essa caracteristica, ela era capaz de seduzir
com a sua magia. No entanto ela cedeu espaco para a identidade limpa em que nao ha mais
entraves entre significantes e significados. A forma que resistia ao olhar, perdeu os

contornos e deu vazao ao significado puro:
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“O involucro magico é retirado. As formas nao dizem mais por si mesmas.
Uma densificacdo, uma complexidade, uma ambivaléncia, um exagero, uma
grande ambiguidade até a contrariedade, tudo isso caracteriza a linguagem
das formas, dos significantes. Sugerem uma relevancia sem que de pronto
caiam em significados. Agora desaparecem em prol de significados e
mensagens simplificadas que s3o entulhadas na obra de arte”. (HAN.

2021a. p 44).

A primeira vista, nem sequer a arte do mundo contemporaneo pode resistir
infocracia atual. A informacao alimenta, na mesma medida em que traz escassez. O excesso
informacional acaba se constituindo como uma ordem prépria, o que acaba servindo
apenas como um misto de certeza e incerteza, sem critérios suficientes de orientacdo. Ha
uma oposicdo com o aspecto narrativo. Todos os esfor¢cos humanos estdo destinados a
serem submetidos a banalizacao digital para desse modo assumirem sua perda. Ha uma
crise dos saberes narrativos diante da exposicdo crua da informacdo. “O percurso
narrativo é estreito. Por essa razao, ele é muito seletivo e ndo produz nenhuma massa de
informacdo” (HAN. 2021b. p 19). Isso acontece porque o narrativo possui uma
negatividade que impede a proliferacao irresponsavel de dados. Ela funciona como a
memoria humana: para lembrar é preciso esquecer. Os individuos em ambiente virtual
apenas agregam dados de forma desestruturada, muitas vezes conectando-se a narrativas
mais pobres como as teorias da conspiracao. A busca por sentido acaba sendo relegada a
um plano inferior no embate entre os nimeros de dados.

O tipo de arte que a sociedade atual venera é exemplificada nas esculturas de Jeff
Koons, uma arte de corpos lisos, objetos desprovidos de qualquer reentrancia ou
rugosidade. O padrao de arte obedece a cultura positiva, ela segue o que Han chama de
depilaciao brasileira, a coercao higiénica que alisa o corpo humano. Opta-se por uma
pornografia limpa que quer se livrar de uma erética suja (HAN. 2019b). E essencial a
experiéncia do liso a sua transmissibilidade irrestrita e independente da autonomia do
sujeito. Sua capacidade deliberativa é suspendida e somente pode ser experimentada pela
banalidade da curtida. Acrescenta-se ainda a perda da aura (BENJAMIN. 2017) aludindo
ao fato de que o singular se despedaca; ha uma destituicao da presenca e da contemplacao,
principalmente na era digital. Como ja se comentou, nao se trata de retomar rituais
passados para a constituicdo de um novo iluminismo ou a preservacao de uma narrativa
(GARDELS. 2024). A comunidade precisa encontrar novas formas de manutencao para

que a vida prossiga. A reflexao de Byung- Chul Han nao é um fatalismo infantil; vislumbra-
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se, sendao uma forma de resisténcia, pelo menos uma possibilidade de desvio a partir do
evento artistico. Embora enxergue que a arte perdeu o carater ritualistico e disruptivo do
passado, ainda é nela que enxerga a chance de lidar com essa contemporaneidade
pornografica.

E preciso um novo tipo de narrativa que possa estruturar a convivéncia, pois a
cultura funda a comunidade, que se apresenta, neste caso, pelo papel da arte. Ela deve ser
entendida enquanto um tipo de operacao, que pode prescindir do belo (NUNES. 1999). A
obra de arte é, em si mesma, um instrumento, mas sem utilidade. Um tipo de técnica que
nao visa nada além de si mesma e isso a torna uma forma precéaria no mundo. A arte ainda
se caracteriza por uma multiplicidade que nao pode ser contida nas intencées do seu
produtor. A modernidade percebeu na experiéncia artistica uma chance de ruptura e
tensao com os valores constituidos. A arte é o reino da mudanca por exceléncia, o local em
que a perversidade pode ser exercitada para além de todos os dogmas, ainda que haja uma
limitagcdo objetiva da estrutura social. A arte ainda é um campo de transformagao, mais
livre do que a filosofia. Ela pode evocar o novas formas de vida. Ela faz enxergar o que
antes nao se via. Ela arremessa-se como contingéncia em confronto com a necessidade, um
particular que que desafia o universal. Estabelece-se uma luta completamente original que
depende da capacidade humana de trazer uma concepc¢ao nova e criativa. Precisa-se, desse
modo, de uma arte que se coadune com a libertinagem antes mencionada. O novo s6 pode
surgir através de uma arte libertina.

O marqueés de Sade em sua filosofia da Alcova privilegiava o poder do gozo enquanto
uma acao da imaginacdo como parte de sua propria natureza. Como diz seu personagem
Dolmancé na Filosofia da Alcova: “Nao dividamos essa porc¢ado de sensibilidade que
recebemos da natureza: estendé-la é aniquila-la (...) Que o fogo dessa sensibilidade nao
ilumine jamais a ndo ser os nossos prazeres® (SADE. 1980. p. 47). Como nao ha
transcendéncia, a de se observar o mundo hierarquizado como algo a ser vilipendiado e
devorado. A blasfémia, o sacrilégio, a impiedade e a corrupcao tornam-se possibilidades
criativas tao dignas quanto quaisquer outras. O obsceno pode ter muitos entendimentos,
mas aqui se pode voltar a suas significacoes etimoldgicas. Trata-se de algo que nao se
enxerga bem, que estd escondido. Também é aquilo que se coloca sobre a sujeira. A

obscenidade, ainda, aponta para o mau augurio, aquilo que é sentido como negativo. Em
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certa medida trata-se de uma forma que se recusa a conceder, algo que esta encharcado de
torpeza e viruléncia simbodlica. Uma arte libertina pode indicar um caminho de novos
significados, pois nao se preocupa com o liso, o positivo, o exposto e dessa forma se opoe
ao pornogréfico. Ela convida o erético em toda a sua densidade e asquerosidade de modo a
dar uma experiéncia radical de alteridade em nossas vidas. O presente artigo consistiu em
apresentar o pornografico como principal caracteristica da modernidade, as vidas
humanas s3o objetivada reduzindo a existéncia e todas as suas facetas ao puro sadismo
colocando o eros em agonia. O Eu se torna narcisico e insaciavel. E no espelho e nas redes
que ele busca suprir seu vazio existencial. Uma modernidade pornografica, desesperada e
desesperancada a espera da morte redentora. Sera possivel escapar ao inefavel vazio
existencial do real pornografico em seu eterno devir? Sera a percepc¢ao da singularidade de

cada ser uma possivel resposta?
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