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RESUMO: Este artigo se propoe a apresentar as contribuicoes da pesquisadora Fernanda
Frizzo Bragato para uma releitura no debate sobre direitos humanos a luz da perspectiva da
decolonialidade. Para essa pensadora, ha um problema central na declaragao universal dos
direitos humanos que se estabelece na sua fundamentacao: embora a declaragao afirme que
nenhum ser humano deva ser submetido a tortura e a escravidao, e embora muitos paises
endossem essa posicao, ela nao estabelece claramente o sentido dessas praticas e nao
configura especificamente o contetido do ato delituoso nelas implicado. A autora vé a origem
dessa contradicao no aparato conceitual do proprio pensamento iluminista da modernidade
e busca mostrar, em seu trabalho teorico, as exigéncias postas para a superaciao dessa
contradicdo, apresentando alguns pressupostos para a compreensao dos direitos humanos
em uma perspectiva decolonial.
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ABSTRACT: This article aims to present the contributions of researcher Fernanda Frizzo
Bragato to a re-reading of the debate on human rights from the perspective of decoloniality.
For this thinker, there is a central problem in the universal declaration of human rights that
is established in its foundation: although the declaration affirms that no human being should
be subjected to torture and slavery, and although many countries endorse this position, it
does not clearly establish the meaning of these practices and does not specifically configure
the content of the criminal act implied in them. The author sees the origin of this
contradiction in the conceptual apparatus of modern Enlightenment thought itself and seeks
to show, in her theoretical work, the demands made to overcome this contradiction,
presenting some presuppositions for understanding human rights from a decolonial
perspective.
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INTRODUCAO

O Direito, tanto sob suas expressoes tedricas como sob suas modalidades praticas de
intervencao na realidade social, faz parte significativa da cultura de uma sociedade. Ele

contribui, de maneira destacada, para a configuracao do perfil da vida social das pessoas e
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das atividades das instancias coletivas. Por sua vez, toda cultura de uma sociedade foi
construida pela interacdo dos humanos entre si e com a propria natureza fisica, intercambio
permanente e continuo viabilizado pelo equipamento da subjetividade em seu confronto
cotidiano com a objetividade das circunstancias histéricas existenciais. A presencga, no seio
da humanidade, de maultiplas e diversas manifestacoes culturais, decorre exatamente da
diferenca dos resultados desse relacionamento entre a subjetividade simbolizadora de cada
povo e as diferentes formas de circunstancias em que se encontra situado, que lhe confere
uma configuracdo especifica tanto temporal, insercao histérica, quanto espacialmente,
insercao social. Isso quer dizer que todas as manifestacoes culturais que existiram e
continuam existindo nos diversos segmentos da humanidade, sdo manifestacoes
particulares, expressando assim uma grande diversidade e heterogeneidade. Nao se tem,
pois, de uma perspectiva antropoldgica, uma cultura originariamente universal. O mundo
humano se apresenta, pois, sob uma expressiva multiculturalidade. No entanto, vista por
outro angulo, a humanidade é constituida por entes integrantes de uma mesma e tnica
espécie, designada como a espécie humana, com o que se quer expressar sua unidade
biologica, genética, o que lhe confere assim uma universalidade natural, ao mesmo tempo
que todos os integrantes da espécie compartilham a disponibilidade do equipamento da
subjetividade. No entanto, os resultados da aplicacdo desse equipamento serao sempre
peculiares em funcao das particularidades das circunstancias historico-sociais em que eles
ocorrem, como frutos do processo simbolizador das pessoas.

Mas igualmente por forca dos condicionamentos a que sdo submetidos, os
agrupamentos humanos por mais que se encontrem isolados, separados uns dos outros no
espaco geografico do planeta, acabam entrando em contato entre si em decorréncia de seus
deslocamentos em busca de condicoes mais favoraveis para a conducao de suas existéncias.
Essas condicoes se reportam fundamentalmente aquelas bases de cunho econémico, ou seja,
condi¢oes materiais de sobrevivéncia fisica, para a manutencao e a reproducao da vida.
Encontra-se ai o impulso originario das invasoes, conquistas, dominacoes e destruicoes que
ocorrem no contexto da vida da espécie bem como da provocacao dos contatos e encontros
entre povos até entdo existentes de forma isolada. Vale dizer entao que as culturas

particulares entram em contato, quase sempre de forma agressiva e conflituosa, frente as
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reacoes do grupo invadido, que resiste a perda de suas propriedades e de suas peculiaridades
culturais. A colonizacao realizada pelos povos europeus dos povos de outras regioes do
planeta, a partir do século XVI, no bojo da descoberta e conquista de novos territérios,
habitados por povos outros que nao os europeus, ¢ um exemplo concreto e bem proximo de
nos, desse processo de um encontro forcado entre culturas. O Brasil, com sua configuracao
socio-historico-cultural, tal como o conhecemos hoje, se formou, ao longo dos altimos cinco
séculos, como fruto do processo colonizador, que se deu pela apropriacdo e manejo pelos
europeus, incialmente pelos portugueses, mas também por povos das outras regioes da
Europa, ndo s6 de parte do novo territério americano, mas também pela introducao e
imposicdo dos padrdes culturais préprios dos conquistadores colonizadores, aos povos
originarios desse novo territorio.

Além disso, esses colonizadores, conquistadores vitoriosos no enfrentamento da
populacdo existente, no caso brasileiro, mas também no caso de toda a colonizacao do
continente, trouxeram grandes contingentes de populagdes africanas, na condicdo de
escravos, para o trabalho bracal na colonia. Esses contingentes de populagoes africanas,
assim como os indigenas locais, dotados que eram de subjetividade, também tinham sua
configuracao cultural, feita de conhecimentos simbolicos, conceituais e valorativos, que se
expressavam em suas praticas concretas, costumes, religioes, padroes comportamentais.
Nessas condigoes, trés grandes culturas entraram em contato, sendo que a cultura europeia,
por dispor de mais recursos, nao s6 simbolicos, mas também materiais, acabou por se impor
como hegemonica, sufocando, descartando, desqualificando, quando nao destruindo, as
manifestacdes culturais locais, seja dos indigenas, seja dos africanos. E o que Boaventura
Santos chama, com muita pertinéncia, epistemicidio, que acompanhou, em muitas
situacoes, a ocorréncia dos genocidios fisicos (SANTOS, 1998).

Sem duivida, a mistura forcada de pessoas pertencentes a esses trés grupos, o convivio
forcado, levou a uma incorporacao reciproca de valores, conceitos e padroes de
comportamento entre eles. Mas, sempre sob a hegemonia daquelas referéncias culturais
europeias e com o descarte de muitas outras referéncias peculiares dessas culturas, que nao
foram consideradas. Para bem realizar essa hegemonizacao cultural, o Direito foi uma das

principais ferramentas ideolégicas utilizadas pelos conquistadores, ao lado da religiao e da
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educacao. Dai sua atuante presenca na configuracio da colonialidade. Nao sem razao,
Althusser considerou o sistema judiciario com um dos mais influentes aparelhos ideologicos
do Estado (ALTHUSSER, 1992). Com efeito, esse complexo e avassalador sistema, além de
sua vigorosa intervencao no governo da vida dos cidadaos, é apresentado como tendo uma
dimensao universal, transformando-se assim numa poderosa referéncia ideologica, como se
fosse uma verdade indiscutivel, devendo, portanto, ser acolhida e internalizada por todos.
Ainda que se reconheca limitacoes e fragilidades das normas juridicas do direito positivado,
tal como expressas nas Constituicoes e legislacoes decorrentes, apela-se a uma
fundamentacdo teorica, alicercada no direito natural, e que constituiria o acervo dos direitos
humanos, imediatamente referidos a garantia da dignidade inalienavel da pessoa humana.
Eis o objetivo das grandes Declaracoes de Direitos Humanos, sempre reiteradas pelas
sociedades modernas como referéncia fundamental para a conducdo mais respeitosa da

existéncia historica das pessoas.

A EXPERIENCIA CULTURAL BRASILEIRA E SUA DIMENSAO JURIDICA

Ao desencadear a colonizacao do territorio brasileiro, os portugueses, junto com seus
artefatos de producio economica para exploracao dos recursos materiais do espaco
geografico conquistado, trouxeram todo um conjunto de padrdes culturais, entre os quais
toda uma tradicao de préaticas juridicas, até porque a propria gestao do Estado era feita
especialmente por funcionarios ligados ao Direito. Nao sem razao, uma das primeiras
faculdades criadas no pais foi a faculdade de Direito, destinada a formar esses funcionéarios,
ao lado da faculdade de Medicina, para preparar os cuidadores dos doentes e da faculdade
de Engenharia, para formar técnicos aptos a enfrentarem os obstaculos naturais postos pela
natureza hostil aos empreendimentos dos novos gestores. Por mais que as circunstancias da
colonia tivessem suas especificidades, a gestdo que se propunha era toda baseada nas
normas juridicas lusitanas. Mas esse transplante cultural nao se deu apenas na esfera
juridica. Todas as modalidades de pensamento que compdem a cultura brasileira aqui
chegaram pela mesma via, o que fez com que o prdéprio pensamento aqui cultivado se

tornasse um prolongamento do pensamento europeu, o que era defendido e justificado como
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sendo a aplicagao plenamente legitimada pela alegada universalidade do pensar humano.
Pode-se entao dizer que a cultura que predominou nos territérios latino-americanos, desde
a sua conquista no século XVI, se constituiu da aclimatacdo dos paradigmas culturais
europeus, que se impuseram sobre as modalidades culturais dos povos originarios que
ocupavam anteriormente o territorio, o que prevaleceu indiscutido até os estertores do
século XX.

S6 no final desse século, essa visao tradicional de pensar sob a perspectiva da
universalidade, até entao predominante em decorréncia de nossa vinculacao cultural ao
mundo europeu, comeca a ser intencional e sistematicamente questionada por muitos
pensadores, particularmente por pensadores latino-americanos, africanos e asiaticos, que se
conscientizam do eurocentrismo dessa proposta cultural e questionam sua universalidade e
hegemonia (GUHA, 1983; MIGNOLO, 2003, 2007; SAID 1995; 2003; QUIJANO,
1991,1998,2007; GARCIA-CANCLINI, 1997; FORNET-BETANCOURT, 2004; DUSSEL,
2002; CORONIL, 200; WALSH, 2007 ; MALDONADO-TORRES, 2007; LANDER, 2005 ;
FANON, 2008, 2010; SOUZA, 2010). Esses autores vém defendendo que ela é antes um
paradigma vinculado a logosfera euro-ocidental que se tornou hegemonica e se impos
globalmente a todas as outras culturas, por motivos que nao exclusivamente filoséficos. Na
percepcao desses pensadores, esse processo de universalizacao do paradigma cultural euro-
ocidental nao se constituiu a custo apenas do desconhecimento de outros possiveis modos
de pensar, mas sobretudo de sua repressao, praticando-se o que se convencionou designar,
sob a inspiracao direta de Boaventura Souza Santos, um verdadeiro epistemicidio. O
colonizador, ao conquistar e dominar os povos nao-europeus e suas culturas, nao praticou
apenas genocidios fisicos e dominacao economica, mas também epistemicidios, sufocando
expressoes de conhecimento proprias e originais dessas outras culturas (SANTOS, 2004,
p-8-9).

Este movimento de critica a hegemonia da epistemologia europeia se coloca como
esforco para mobilizar uma logosfera mais intensa e diretamente vinculada ao contexto
sociocultural latino-americano. Em nosso continente sao reconhecidas algumas liderancas
intelectuais, pensadores como Walter Mignolo, Anibal Quijano, Enrique Dussell, Catherine

Walsh, Fernando Coronil, Nelson Maldonado-Torres, Josef Estermann, Leopoldo Zea,
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Arturo Roig, Salazar Bondy, Rodolfo Kusch entre outros. Cabe assinalar que este movimento
conta com a contribuicdo também de pensadores europeus e norteamericanos, que se
dedicaram a anéalise teorica dessa questao, tornando-se sensiveis a essa causa. Assim, além
de Boaventura Souza Santos, é o caso dos norteamericanos Catherine Walsh e Immanuel
Wallerstein e do austriaco Joseph Eastermann.

No final da década de 1990, uniram-se formando o Grupo conhecido como
Modernidade/Colonialidade (M/C)3 , O movimento, de cunho epistemoldgico,
desencadeado pelo referido grupo, promoveu um debate critico, buscando renovar os
alicerces que sustentavam as Ciéncias Sociais, na sua abordagem dos processos culturais.
Sua principal bandeira estava ancorada na opcao pela “decolonialidade”s, epistémica,
teorica e politica, como instrumento capaz de colaborar para uma compreensao da realidade
sociocultural e atuacao nela, com vistas a questionar e superar a permanéncia dos contornos
de colonialidade global em todos os niveis da vida pessoal e coletiva. A intenc¢ao de criar um
grupo essencialmente latino-americano, com base na experiéncia historico-social local, se
deu como tentativa de se colocar num patamar epistemologico outro, buscando descobrir e
revalorizar as teorias e epistemologias do sul oprimido, decolonizando nao s6 as mentes,
mas também os padroes ocidentais em vigor ao propor a construcao de novos paradigmas.

Essa modalidade de pensamento decolonizante, tao prospero na América espanhola,
nao tem ainda presenca expressiva no contexto brasileiro. Sao poucos os pensadores que
vem desenvolvendo uma reflexao sistematica, de cunho metateérico, buscando delinear sua
configuracdo epistémica e defendendo sua necessidade e relevancia. No entanto, ja é
possivel constatar sua expansao entre nds, pois vem ocorrendo muitos encontros com a
tematica do poés-colonialismo e da interculturalidade. Tem surgido igualmente muitos
grupos formais de pesquisa, particularmente junto aos programas de pds-graduacao,
constituidos com a finalidade especifica de trabalhar teoricamente essa nova perspectiva
epistemoldgica, buscando aplica-la em suas investigacbes. Em func¢ao dessa inspiracao, a

atencao de estudiosos de diferentes areas tem se voltado para os temas da cultura nacional.

3 Ao longo do texto sempre que houver referéncia ao Grupo Modernidade/Colonialidade ser4 utilizada a sigla
M/C, pois essa conotacio é usada de maneira recorrente por autores estudiosos da area.

4 Este termo sera desenvolvido mais adiante, no entanto, cabe ressaltar que, incialmente, foi cunhado por
Walter Mignolo como “descolonialidade”, adquirindo esta nova ortografia a partir da contribuicao de
Catherine Walsh para o Grupo Modernidade/Colonialidade.
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No ambito da reflexdo mais sistematizada nessa esfera no contexto brasileiro, ja se destacam
desse movimento de debate e de critica alguns pensadores, entre os quais Paulo Freire, José
Eustaquio Romao, Manoel Tavares, e Luciana Ballestrin, que focam suas percucientes
analises aos campos filoséfico e educacional. No que concerne ao Direito, cabe especial
referéncia a Fernanda Frizzo Bragato, cujo posicionamento é o objeto especifico do presente
ensaio. Sua producao teodrica nesse ambito é caso exemplar, uma vez que vem se dedicando,
com notavel empenho, na discussao da condicao de colonialidade no campo juridico.

Como visto anteriormente neste texto, o Direito, na cultura colonial brasileira, teve
papel de destaque na impregnacdo da condicdo de colonialidade que a marca
profundamente. O Direito aqui se expressou sob normas transplantadas e impostas sob o
viés colonialista europeu. A tomada de consciéncia dessa situacao e o empenho em sua
superacao sao tarefas intrinsecas do pensamento decolonizante. Essas marcas de
colonialidade do Direito na sociedade brasileira continuam presentes até os dias de hoje, as
normas juridicas se transformando em ferramentas eficazes para manter as relacoes de
poder vigentes nessa sociedade, sustentando hierarquias que transformam as diferencas em
desigualdades. E elas nao se fazem presentes apenas nas legislacoes, é sobretudo na pratica
social que elas se tornam armas poderosas da dominacao. Ao mesmo tempo, tal situacao é
ideologicamente sustentada por posicionamentos conceituais construidos em torno do
sentido dos direitos humanos, apresentados como fundamento da universalidade dos
principios juridicos. Essa configuracao do direito brasileiro, de viés eurocéntrico, segrega
aqueles que nao se subordinam a seus padroes, marginalizando-os e os tornando ainda mais
vulneraveis.

Por contribuir para a desconstrucao das relacoes de poder vigentes na sociedade, o
pensamento decolonial é fator essencial de emancipacao e de libertacao das pessoas que
vivem sob quaisquer formas de opressao. De modo muito especial, quando questiona as
articulacdes envolvidas nas praticas juridicas que entretecem a vida social. E como se pode
constatar nas condi¢oes de vida dos negros, dos indigenas, das mulheres, dos idosos, das
criancas e demais segmentos sociais portadores de caracteristicas de diferenciacao

existencial. Em que pese a defesa tedrica quase que consensual da universalidade dos
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Direitos Humanos, eles nao sao efetivamente reconhecidos e aplicados a todos os

integrantes da populacao brasileira.

FERNANDA FRIZZO BRAGATO: DECOLONIZANDO O DIREITO NA CULTURA
BRASILEIRA.

Fernanda Frizzo Bragato é bacharela em Direito pela Universidade Federal do Rio Grande
do Sul e doutora em Direito pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), com periodo
sanduiche no Birkbeck College da Universidade de Londres (2009). Atualmente é professora do
Programa de Pos-graduacdo e Graduagao em Direito da Unisinos e Coordenadora do Ntcleo de
Direitos Humanos da Unisinos (NDH-UNISINOS). Sua producio intelectual registra mais de 40
artigos em periodicos, além de 43 capitulos de livros publicados, tendo sido também organizadora de
mais de 10 coletaneas. Sua contribuicao ao tema tem sido fundamental para ampliar o debate sobre
o tema no direito, tornando-se uma referéncia na area. Esta pesquisadora vem se dedicando,
intensa e extensamente, a uma consistente reflexao sobre a situacao de colonialidade em que
se encontram os campos tedrico e pratico do Direito na sociedade latino-americana. O
direito foi e continua sendo usado como arma para reproduzir, consolidar e conservar as
formas de dominacao social nessa sociedade, sob a forma da colonialidade. Com efeito,
segundo a autora, a forma como o poder é apropriado e exercido segue a légica do padrao colonial
uma vez que a modernidade europeia se impos hegemonicamente sobre todo o mundo gracas ao
controle das formas de producao economica (trabalho e recursos naturais); da construcao de
conhecimento (a ciéncia tnica forma valida de saber) e da essencializacao e hierarquizacao das
identidades subjetivas (raga, género). Bragato comunga da visdo dos pensadores contemporaneos
pods-colonialistas ao afirmar a persisténcia da colonialidade marcando as relagdes de poder mesmo

apos o término do colonialismo politico-administrativo-militar.

Descolonizar implica, basicamente, romper com o monop6lio de producio de
discursos sobre concepgdes epistemologicas, politicas e histéricas que priorizam,
respectivamente, as ideias de conhecimento cientifico, racionalismo/humanismo,
liberalismo e progresso e que, necessariamente, converge para o capitalismo. De
acordo com este ideario, conhecimento € ciéncia, homem é sujeito racional, sociedade
¢ liberal e histodria é trajetoria rumo ao progresso. Isso se torna padrao universal para
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a andlise de qualquer realidade e em proposicoes normativas que definem o dever ser
de forma universal. (BRAGATO, 2017, p. 1).

Centrando sua anilise e reflexdo sobre a questao do fundamento dos direitos humanos,
discutindo a pretensa universalidade que lhe atribuiu a modernidade europeia, Bragato desvenda os
pressupostos dessa teoria desde a perspectiva do pensamento decolonial. Sua tese € que o discurso
proprio do ideario moderno-burgués, ao construir filosofico-antropologicamente o sujeito racional,
encobriu a producao dos outros sujeitos vistos, de acordo com essa logica, como ndo humanos, que
foram entdo lancados a condicdo de oprimidos e vulneraveis nas sociedades culturalmente plurais.
Para trabalhar compreensivamente esse fenémeno, ela se apoia nas categorias colonialidade do
poder, de Quijano, diferenca colonial, de Mignolo e transmodernidade de Dussel, conceitos utilizados

de forma ampla por pensadores que se debrucam sobre as questdes de cunho contra-hegeménicos.

Segundo esta concepcdo, os direitos humanos sdo considerados um projeto moral,
juridico e politico criado na Modernidade Ocidental e que, depois de ter sido
suficientemente desenvolvido e amadurecido, foi exportado ou transplantado para o
resto do mundo. Como consequéncia, as origens dos direitos humanos tém pouco ou
nada a ver com a histéria, a racionalidade dos povos nao ocidentais (BRAGATO,
2014, p. 205).

Toda a proposta do trabalho de Bragato acena na direcao de uma critica cerrada a
pretensa hegemonia e universalidade do discurso da modernidade, no caso, da legitimacao
dos alegados fundamentos eurocéntricos dos direitos humanos. Também nesse campo do
exercicio do poder politico e de sua a sustentagcdo no discurso juridico, tem-se em vista a
“reconstrucao de discursos outros que levem em conta histérias silenciadas, povos
esquecidos e culturas oprimidas” (BRAGATO, 2014, p. 206). No centro da proposta do
pensamento decolonizante, configura-se a ideia de desobediéncia epistémica. Essa
perspectiva emancipatoria ja se fizera germinar na propria modernidade, como afirmacao
contra-hegemonica, mas, nessa sua génese foi sufocada, ocultada e inviabilizada. S6 muito
recentemente a necessidade da tomada de uma iniciativa intencional, sistemética e
autonoma para denunciar e superar essa situacao vem se afirmando, sendo explicitamente
assumida. Toma-se consciéncia de que a colonialidade ainda continua presente na
modernidade, mesmo vencido o colonialismo como exercicio fisico do poder politico e

econOmico. O abrangente sistema-mundo da modernidade expande o modelo europeu a
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todo o0 novo mundo descoberto e colonizado, impondo a dominag¢ao do outro nao europeu e
a representacao de um modo de saber que universaliza a experiéncia particular da logosfera

europeia. Neste sentido, Bragato compreende que

Reconhecer a colonialidade como uma dimensao constitutiva da
modernidade é o primeiro passo para descoloniza-lo, pois esse fenomeno
desafia nao s6 a concepcao de que a Modernidade é um fen6meno interno a
Europa, mas também a concep¢do moderna de ser humano racional que se
supoe ser o sujeito dos direitos humanos. Ao propor que a Modernidade
inaugura um sistema-mundo em que a Europa passa a ocupar o lugar de
centro e o resto do mundo a sua periferia, mostra que a concepgao de historia
como um caminho linear em dire¢ao ao progresso liderado pela Europa é um
disfarce para o poder de dominacao que exerceu sobre o resto do mundo com
vistas a seu proprio proveito. E que a forma como exerceu esse poder
articulou-se nao apenas no uso da forca bruta, mas na construcio de
discursos que produziram, de um lado, os outros irracionais e nao humanos,
a quem se pdde explorar, e de outro, os racionais humanos, representantes
de um particular padrao cultural, cuja superioridade os tornou sujeitos
naturais dos direitos humanos (BRAGATO, 2014, p. 225-226).

MITOS DE SUPERIORIDADE MORAL E EPISTEMOLOGICA CRIADOS NA MODERNIDADE
COLONTIAL.

Para Mignolo (2010) existe uma matriz colonial do poder, e essa se estrutura em
entrelacados niveis de complexidade. A colonialidade do poder estrutura: o controle da
economia, o controle da autoridade, o controle da natureza e dos recursos naturais, o
controle do género e da sexualidade, o controle da subjetividade e do conhecimento. Dessa
forma, ha uma dimensao triade da colonialidade: o poder, o saber e o ser. Assim, a ideia de
modernidade esta atrelada a essa experiéncia colonial, e, para Bragato (2009, p.75), ha uma
intrinseca relacao entre o “discurso dos direitos humanos e o individualismo ao extremo”.
Bragato tem preocupacdo em problematizar as concepcoes que fundamentam o discurso
dominante dos direitos humanos. Para a autora, o projeto epistemoldgico do pensamento
decolonial se estabelece ao assumir a existéncia de um conhecimento hegemonico e na

capacidade de contestacdao de suas incongruéncias que foram tornadas invisiveis a luz da
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colonialidade moderna. Para estabelecer essa conexdo, a autora dispoe de dois conceitos
fundamentais: transmodernidade (DUSSEL, 2005) e geopolitica do conhecimento
(MIGNOLO, 2008) para apresentar as inconsisténcias historico-geograficas dos direitos
humanos e como esse discurso se projeta como hegemonico. E os conceitos de colonialidade
do poder (QUIJANO, 2005) e da diferenca colonial (MIGNOLO, 2000) para demonstrar as
incoeréncias antropolégico-filosoficas da racionalidade posta.

O que h& por detras de uma aparente neutralidade cientifica? Para Bragato, é o
projeto de invisibilidade e opressao humana, pautado no ideario de raca e exercicio de poder
de uma matriz moderno-colonial. Nesta perspectiva moderno-colonial, existe uma esséncia
universal do homem, e essa esséncia é o que identifica o sujeito humano e nos permite
reconhecer e afirmar nossa superioridade em relacao as outras espécies. E o que nos torna
tao diferentes é nossa racionalidade, permitindo aos homens e mulheres conhecer e sentir.
Neste sentido, a ideia de “dignidade humana” se baseou neste atributo essencial a nos: a
racionalidade. Nessa concepcao de modernidade, o homem é elevado ao centro do universo
e para isso, precisa definir leis que o proteja individualmente. No parecer classico do Direito,
havia a ideia de limitacao dos excessos individuais; na concep¢cao moderna, nao ha limites
para os homens, pois nos moldes antropocéntricos, ha uma naturalidade da superioridade
do sujeito racional. Bragato (2014, p.208) explica que “convencionou-se, a partir dai, que o
conceito de direitos é tanto o fundamento quanto a culminacao da visao moral, filos6fica e
legal da modernidade que a teoria dos direitos humanos teria incorporado”. Bragato analisa
a Declaracdo de Direitos da Virginia de 1776 e a Declaracao Francesa dos Direitos do Homem

e do Cidadao de 1789, e explicita que

Analisando-se os dispositivos de uma e de outra, os direitos declarados inatos e
inviolaveis — vida, liberdade e propriedade, assegurados pela igualdade formal
diante da lei — articulam-se justamente em torno da ideia de sujeito racional e da
viabilizac¢do do projeto liberal-burgués de sociedade. [...], as declaragoes produzidas
por ambos possuiam nitida conotagao burguesa e espirito individualista e, com isso,
desencadearam a expansao capitalista, sacralizando a propriedade e instituindo a
livre iniciativa, por meio do reconhecimento de uma liberdade quase ilimitada
(BRAGATO, 2014, p. 209).

Para a autora, a questao da liberdade presente nesse aspecto tratado, nao iguala os

seres humanos, mas os distingue na sua capacidade individual e forte, assim como fazem os
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darwinistas. Para Bragato, a tradicdo liberal moderna que configura as duas Declaracgoes se
fundamenta nos direitos naturais do homem tal como posto na teoria do contrato social. Seu
surgimento se d4 em meio a um discurso politico moderno como exigéncia para uma
autonomia dos seres humanos (enquanto individuos particulares) no enfrentamento ao
Estado. Todavia, ao se equiparar as nog¢oes de direitos humanos e naturais do homem, como
proposto pelos jusnaturalistas dos séculos XVII e XVIII, compreende-se a justificativa de
que os direitos humanos s6 existem porque h4a uma natureza racional posta. O que faz com
os seres humanos sejam “donos” de suas escolhas, ou seja, impedir isso seria uma violéncia.
Mas se a ideia de direitos naturais se baseia em um estado humano natural, sem contato
social, a fundamentagdo antropolégica é que o individuo seja capaz de existir fora da
sociedade.

Assim sendo, o que possibilita nossa existéncia nao sao os outros humanos; esses, ao
contrario, nos limitam. Desta forma, Bragato supoe que as Declaracées modernas nao tém
por fim conceder uma vida digna aos seres humanos, e sim, “garantir o exercicio da liberdade
para aqueles que, por suas proprias forcas, fossem capazes de exercé-la” (BRAGATO, 2014,
p. 210). Cabe destacar que na reflexao de Mignolo, o pensamento ou logica decolonial surge
na propria fundacdo da modernidade, nas Américas (pensamento indigena e afro-
caribenho), na Asia e na Africa. Todavia, essa contrapartida nio surge em relacio ao
pensamento decolonial das Américas e sim “em contrapartida a reorganizacao da
modernidade colonial com o Império Britanico e o colonialismo francés”. De modo geral,
desde o final da Guerra Fria, h4 uma genealogia propria do pensamento decolonial se

constituindo. Com efeito, para Bragato,

Aquilo que tem sido denominado de pensamento descolonial estd mais
ligado aos estudos realizados pelo chamado grupo
Modernidade/Colonialidade, formado basicamente por pensadores latino-
americanos ou comprometidos com a realidade latino-americana e que
propdem uma ruptura mais radical, chamada de desobediéncia epistémica,
em relacdo ao saber canonico europeu, mesmo em sua vertente mais critica
(Escola de Frankfurt ou pds-estruturalismo, por exemplo). A ideia de
desobediéncia epistémica, proposta central do pensamento descolonial, tem
a ver com a necessidade de descolonizar o conhecimento (BRAGATO, 2014,
p. 211).
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Para a autora, a modernidade oculta a colonialidade. Nao apenas uma colonialidade
econdmica e politica, mas também na construcao do conhecimento. Neste sentido, é possivel

colonizar o conhecimento. Salienta, citando Quijano que

A colonialidade é uma caracteristica do poder exercido nas relacdes de
dominacao colonial da modernidade e nisso se diferencia do colonialismo em
si, que é um processo de poder. A colonialidade é uma caracteristica que
provém deste processo e que ainda permanece sob diversas formas de
neocolonialismo global ou colonialismos internos. (BRAGATO, 2014, p. 212).

Dessa forma, Bragato supoe que a ideia de superioridade moral e epistemologica
criada na modernidade colonial é uma forma moderna de colonizar o pensamento cientifico
e a producdo do conhecimento no mundo. Como método de subverter essa logica, as teorias
pos-coloniais e os estudos decoloniais tém possibilitado enxergarmos essa dimensao
colonial da modernidade e enfatizado a aptidao eurocéntrica das formas de conhecimento
dominante. Reportando-se a logica exposta por Immanuel Wallerstein (2007), Bragato
afirma que “a modernidade nao seria um fenémeno da Europa como sistema independente,
senao de um ‘sistema-mundo’ no qual essa assume a funciao de centro, estendendo seu
dominio colonial ao resto do mundo” (BRAGATO, 2014, p.212). Dessa forma, a teoria
decolonial estabelece duas concepcoes desse movimento moderno colonial: a dominacao do
“outro” nao-europeu (estratégia necessaria para afirmar que uns sao modernos e outros
atrasados) e um saber universal (a representacao do ideal de conhecimento e mundo, o
eurocentrismo). Partindo desse entendimento, a modernidade produziu a ideia, de um lado,
do mundo desenvolvido e, de outro, subdesenvolvido. A este altimo, o conhecimento se situa
na linha dos populares, conhecimentos esses que estdo em uma perspectiva que “nao ha
conhecimento real; existem crencas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou
subjetivos, que, na melhor das hipo6teses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima para a

inquiricao cientifica” (BRAGATO, 2014, p. 213).

Cadernos Zygmunt Bauman vol. 13, num. 32, 2023



Assim, Bragato insiste que

descolonizar o pensamento, pensar desde a fronteira, propor um paradigma
outro ou desobediéncia epistémica significam desprendimento e abertura.
Como esclarece Mignolo2¢, ndo se trata de encontrar as portas que conduzem
a verdade, no tradicional sentido de aletheia, mas que conduzem a outros
lugares onde residem as memorias e as feridas coloniais. Por isso, pressupoe
aquilo que o autor chama de diferenga colonial, ou seja, a exterioridade
representada pelo que estd fora (barbaro, selvagem, colonizado) e cuja
identidade é produzida por quem estd do lado de dentro (civilizado,
racional). O pensamento descolonial propoe uma forma de conceber que
implica desprender-se e abrir-se a possibilidades encobertas e
desprestigiadas pela racionalidade como sendo tradicionais, barbaras,
primitivas, misticas, etc. (BRAGATO, 2014, p. 214).

A partir do diagnostico feito até aqui, a autora defende a necessidade de realizacao de
uma critica decolonial ao modelo tedrico dominante dos direitos humanos, tanto na
concepcao histérico-geografica quanto no ambito filoséfico-antropologico. Refletindo sobre
a inconsisténcia partir da concepcao historico-geografica, Dussel cria o conceito de
transmodernidade para desafiar a logica tradicional moderna. Dessa forma, no ver de

Bragato, impoe-se pensar sob duas 6ticas diferenciadas:

A primeira delas trata da representacdao da emancipacao como uma “saida”
da imaturidade por um esforco da razdo como processo critico, que
proporciona a humanidade um novo desenvolvimento do ser humano. Este
processo ocorreria na Europa, essencialmente no século XVIII. O tempo e o
espaco deste fenomeno sao descritos por Hegel e comentados por Habermas
e sao unanimemente aceitos por toda a tradicdo europeia atual. Os
acontecimentos historicos essenciais sdo a Reforma, a Ilustracdo e a
Revolugiao Francesa. Como é o retrato de um processo localizado, Dussel
considera essa perspectiva eurocéntrica, provinciana e regional.

Por conta disso, Dussel propoe uma segunda visao da “Modernidade”, num
sentido mundial, e que se define pelo fato de o mundo moderno europeu ter
se tornado o “centro” da Histéria Mundial. Para o autor, nunca houve
Historia Mundial até 1492, quando, de fato, da-se inicio ao que Wallerstein
chama de “Sistemamundo” e antes do que os impérios ou sistemas culturais
coexistiam entre si. Com a expansao portuguesa desde o século XV, que
culmina com a conquista da América hispanica, todo o planeta se torna o
“lugar” de “uma s6” Historia Mundial. Assim, o determinante fundamental
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da modernidade é a centralidade europeia, que implicou, pela primeira vez,
na historia, o posicionamento de todas as outras culturas do planeta na sua
“periferia” (BRAGATO, 2014, p. 215, 216).

E com a nocdo de transmodernidade, Dussel abre caminho para se questionar a
situacao na qual a Europa nos colocou, de pré-modernos, barbaros, por isso, colonizaveis.
Desse modo, o entendimento historico sempre foi direcionado para uma tnica
representacao de mundo, a partir de uma perspectiva eurocéntrica. Para entao, uma nova
forma de compreensao desse fendmeno, a autora toma ainda o conceito de geopolitica do
conhecimento, que é capaz de fornecer hipoteses e dados historicos para comprovar que as
redes do conhecimento tecem direc¢oes eurocéntricas, e quem foge a regra, é visto como um
marginal. E o lugar de fala desses sujeitos é questionado pelo lugar de onde ele vem. Bragato
(2014, p. 217) afirma que “nesse contexto, alguns tém credibilidade epistémica e outros nao
possuem legitimacao para reflexoes teoricas validas. Deste modo, quem fala e quem esta
autorizado a falar sobre os outros ocupa um lugar epistemologicamente privilegiado”s. Ora,
neste contexto, Bragato consente que “a Modernidade é o signo da superioridade europeia.
Modernas concepgoes epistemolégicas, antropologicas, politicas e historicas priorizam,
respectivamente, as ideias de conhecimento cientifico, racionalismo, liberalismo e
progresso” (BRAGATO, 2014, p.217). O conhecimento é situado no tempo-espaco, portanto,
ele ndo unico e universal, como supoe a modernidade. Os direitos humanos surgem dentro
dessa producdao de conhecimento, portanto, reflete essa mesma logica, sendo vista,

historicamente, como esforco cultural do Ocidente. Bragato salienta que

A teoria dominante dos direitos humanos conta a histéria dos direitos
conferidos a uma parte muito pequena da humanidade em um determinado
lugar e tempo: o Ocidente moderno. No entanto, esta ndo pode ser
considerada a histéria dos direitos humanos como um todo. Devido ao seu
carater eurocéntrico, o discurso dominante dos direitos humanos é
localizado e parcial. Ele concebe os direitos humanos como um fenémeno
ligado a sociedades metropolitanas e ignora a trajetoria constitutiva nos
espacos invisiveis da humanidade (BRAGATO, 2014, p. 218).

5 Cabe registrar que muitos pesquisadores, aqui no Brasil, questionam a prépria possibilidade de uma
epistemologia decolonial; mas, com essa postura, reforcam a existéncia da colonialidade nos seus atos de
lecionar, orientar pesquisas, nao viabilizando a emergéncia de novos saberes e praticas.
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A afirmativa de Bragato precede seu entendimento de que essa historia da génese
fundante consolidou o imaginario mundial de que o Ocidente é o l6cus da enunciacao e
producao de conhecimentos, validados e tinicos legitimos. Desse modo, todo o mundo nao
ocidental precisa buscar alcancar esse estagio de desenvolvimento para, assim, atingir todos
os beneficios de direito. Essa idealizacao busca uma sociedade homogeneizante e que nega
a diversidade cultural. Em meio a esse contexto, o conceito de geopolitica do conhecimento
amplia o debate acerca do tema. Geopolitica pode ser compreendida como estrutura de
poder, como os Estados-Nacoes criam estratégias de poder para ampliar sua influéncia e
fronteira. Nao se pretende, aqui, dizer com isso que a autora nega a contribuicao ocidental
ao debate do tema dos direitos humanos, mas que ela salienta sua limitacao historico-
geografica. A fragilidade de uma concepcao antropolédgico-filosofica ocidental dominante

reitera uma tradicao racionalista. Nas palavras de Bragato:

na tradi¢ao europeia moderna, racional ndo é simplesmente o ser pensante e
inteligente. O sujeito racional moderno caracteriza-se pelo pensar e pelo
raciocinar livre das emocoes e orientado ao dominio e a instrumentalizacao
do mundo, o que gerou uma nova e dominante perspectiva cultural propria
das sociedades industriais (BRAGATO, 2014, p.221).

A ideia de neutralidade cientifica esta inclusa nessa perspectiva, a ideia de um tnico
padrio cultural (superior). E nessa situacionalidade de um conhecimento hegeménico que
desperta a ideia de uma cultura individualista, ja que, “formas de vida nao caracterizadas
pelo individualismo e pela supremacia da ciéncia foram rotuladas como irracionais, porque
primitivas, selvagens ou inferiores (BRAGATO, 2014, p. 221). Nesta légica, as mulheres
foram consideradas inferiores, assim, como indigenas e todas as pessoas que nao eram
homens brancos heterossexuais. Os conceitos de diferenca colonial e colonialidade do poder
indicam a dialética das concepcoes humanistas europeias, o que nos faz entender que os

pressupostos do discurso dominante dos direitos humanos sao frageis. Bragato afirma:

A invisibilidade do outro é tornada possivel pelo exercicio de um poder de
matriz colonial que significa o estabelecimento de relagdes de dominacao e
assujeitamento baseadas nas oposi¢oes hierarquicas e que tem no racismo o
seu apice. Se direitos humanos sao para seres humanos, facil entender por
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que indios e negros estiveram excluidos de sua protecao formal até muito
recentemente (BRAGATO, 2014, p.223).

Dessa maneira, entende-se que a decolonialidade nos direciona a uma perspectiva
dos direitos humanos pautada no projeto de visibilidade, aceitando e respeitando os seres
humanos, rejeitando as dicotomias e hierarquias do projeto moderno-colonial, que pautam

a diferenca e sustentam a exclusao.
CONSIDERACOES FINAIS

Buscamos neste artigo apresentar a hermenéutica critica que Fernanda Bragato
desenvolve de modo a explicitar as conexoes entre direitos humanos em uma perspectiva
moderna e os direitos humanos em uma perspectiva “subalterna” (para os modernos) e/ou
decolonial. Para a logica colonial, todos os sujeitos humanos deveriam ser vistos como
formalmente iguais, sob uma identidade universal abstrata, que nao leva em conta as
diferencas na alteridade, fruto nato da condicao humana. Essa logica muda dentro de um
contexto decolonial, no qual as diferencas nao implicam a desigualdades. Neste sentido, o
artigo se limitou apresentar os pressupostos epistémicos da pratica juridica no contexto
nacional, destacando as marcas de sua colonialidade bem como a criticas que deles faz
Fernanda Bragato, ao avancar uma proposta de decolonizar o campo teorico e pratico do
Direito, revertendo seus fundamentos antropoléogicos. Evidencia-se assim que nao ha uma

superioridade moral moderna, mas um mito sobre esse sentido/sentimento.
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