TOLERANCIA NUM MUNDO DE “TURISTAS” E
“VAGABUNDOS”

“Ser local num mundo globalizado é sinal de
privacao e degradacdo social. Os desconfortos da
existéncia localizada comp6em-se do fato de que,
com os espacos publicos removidos para além do
alcance da vida localizada, as localidades estao
perdendo a capacidade de gerar e negociar
sentidos e se tornam cada vez mais dependentes de
acoes que dao e interpretam sentidos, acoes que
elas nao controlam — chega dos sonhos e consolos
comunitaristas dos intelectuais globalizados.”
(BAUMAN, 1999, p. 8)
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RESUMO: A Tolerancia é a sina da P6s-Modernidade. Num mundo cada vez mais
habitado por “Turistas”, os “Vagabundos” se multiplicam e, ao mesmo tempo,
reivindicam essa liberdade negada de ser errante no planeta. Essa impossibilidade de ir
e vir, de ser um carcere local, denota a auséncia de nossa responsabilidade moral
global. A Tolerancia na P6s-Modernidade revela que a coexisténcia é o tnico (longo)
caminho a ser percorrido como destino comum do género humano.
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ABSTRACT: Tolerance is Post-Modernity’s fate. In a world increasingly populated by
"tourists", the "vagrants" multiply and, at the same time, claim that freedom is denied
to wanderer around the planet. This impossibility of coming and going, to be
imprisoned in its home, stands for the absence of our global moral responsibility.
Tolerance in Post-Modernity reveals that coexistence is the only (long) way to roam as
the common destiny of mankind.
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A Po6s-Modernidade revela-se, ainda, como um espaco de duavidas e
incapaz de apresentar respostas satisfatérias as demandas humanas cada vez
mais complexas, especialmente num cenario povoado pelos “Turistas” e
“Vagabundos” de Bauman. Os horizontes para a desejada emancipacao humana
nao parecem tao luminosos quando se persiste, historicamente, nas diversas
formas de dominacdo. Os relatos de Bauman sinalizam essa dificuldade em se
constituir a unidade humana na sua diversidade. Esse fenomeno ocorre porque
os desconfortos da P6s-Modernidade evidenciam a fragilidade para se lidar com
tudo o que se manifesta fora dos dominios do “Eu”. Nao existe uma resposta
capaz de eliminar os refugos humanos — representados pelos “Vagabundos” -
porque nao se aceita a diferenca, a contingéncia como o didlogo aberto e
complementar para se aperfeicoar os lacos humanos. Resultado: banalizacao de
nossa sensibilidade e a disseminacao da indiferenca e irresponsabilidade diante
do Outro.

A Tolerancia surge como significado de emancipacao porque evidencia o
longo e arduo caminho a se percorrer na tentativa de honrar o compromisso
moral no qual todos comungam uns com os outros. E essa Liberdade a prova de
falhas o obstaculo no qual impede o reforco e esclarecimento sobre o “ser-que-
vive-junto-com-o0-Outro”. Tolerar é o caminho para se mitigar as desigualdades
no século XXI e a reivindicacdo da nossa responsabilidade moral. A partir
desses argumentos, o critério metodologico utilizado para a investigacao de
abordagem e a base logica do relato dos resultados apresentados reside no
Método Dedutivo?, cuja premissa maior é a Tolerancia que se manifesta na Pos-
Modernidade como valor de responsabilidade moral e a premissa menor é a

(im)possivel coexisténcia entre os “Turistas” e os “Vagabundos” de Bauman. As

2 Para Pasold (2011, p. 205): “[...] base logica da dindmica da Pesquisa Cientifica que consiste
em estabelecer uma formulacao geral e, em seguida, buscar as partes do fendmeno de modo a
sustentar a formulacgio geral”.
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técnicas utilizadas nesse estudo serao a Pesquisa Bibliograficas, a Categoria4 e o

Conceito Operacionals.

2

O problema deste estudo pode ser descrito na seguinte indagacao: E
possivel vivenciar a Tolerdncia num mundo habitado por “Turistas” e
“Vagabundos” A hipoOtese para essa pergunta surge, inicialmente, como
positiva, na medida em que a Po6s-Modernidade evidencia o projeto humano
inacabado — e inacabéavel — da Modernidade. A Tolerancia é um caminho dificil,
longo, mas o tinico no qual possibilita a coexisténcia da diversidade humana por
meio da responsabilidade moral. Dissemina-se a compreensao® desse vinculo
necessario e ambivalente, pois a preservacao de todos os seres vivos os quais
habitam o Planeta Terra denota participacao, mas representa, antes, uma razao
seminal, interior, a qual resgata a necessidade de um profundo exercicio de
Alteridade” global.

O Objetivo Geral deste estudo é determinar como a Tolerancia pode ser

exercida nesse periodo histérico denominado Po6s-Modernidade e cujos

3 Segundo o mencionado autor (2011, p. 207): “[...] Técnica de investigacdo em livros,
repertorios jurisprudenciais e coletaneas legais.”.

4 Nas palavras de Pasold (2011, p. 25): “[...] palavra ou expressao estratégica a
elaboracao e/ou expressio de uma idéia”. Grifos originais da obra em estudo.

5 Reitera-se conforme Pasold (2011, p. 37): “[...] uma definicado para uma palavra ou
expressao, com o desejo de que tal definicao seja aceita para os efeitos das idéias
que expomos [...]”. Grifos originais da obra em estudo. Toda Categoria que aparece neste
estudo sera destacada com letra maiascula.

6 O verbo compreender tera como significado nessa pesquisa o conceito proposto por Morin
(2001, p. 94/95): “Ha duas formas de compreensao: a compreensao intelectual ou objetiva e a
compreensdo humana intersubjetiva. Compreender significa intelectualmente apreender em
conjunto, comprehendere, abracar junto (o texto e seu contexto, as partes e o todo, o miltiplo e
o uno). A compreensao intelectual passa pela inteligibilidade e pela explicacdo. [...] A
compreensdo humana vai além da explicagdo. A explicacdo é bastante para a compreensio
intelectual ou objetiva das coisas anénimas ou materiais. E insuficiente para a compreensio
humana. Esta comporta um conhecimento de sujeito a sujeito. [...] Compreender inclui,
necessariamente, um processo de empatia, de identificacio e projecao. Sempre intersubjetiva, a
compreensao pede abertura, simpatia e generosidade”.

7 Trata-se de relagdo da subjetividade com o infinito, ou seja, da subjetividade que acolhe o
Outro. A ideia do infinito, conforme Lévinas (2000, p. 14), “[...] ndo é uma nocao que uma
subjectividade forje casualmente para reflectir uma entidade que nao encontra fora de si nada
que a limite, que ultrapassa todo limite e, por isso, infinita. A produgao da entidade infinita nao
pode separar-se da ideia do infinito, porque é precisamente na desproporcio entre a ideia do
infinito de que ela é ideia que se produz a ultrapassagem dos limites. A ideia do infinito é o
modo de ser — a infinicao do infinito. O infinito ndo existe antes para se revelar depois. A sua
infinicdo produz-se como revelacdo, como uma colocacdo em mim da sua ideia. Produz-se no
facto inverossimil em que um ser separado fixado na sua identidade, o Mesmo, o Eu contém, no
entanto, em si — o que ndo pode nem conter, nem receber apenas por forca de sua identidade. A
subjectividade realiza essas exigéncias impossiveis; o facto surpreendente de conter mais do que
€ possivel conter”.
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habitantes sdo descritos como “Turistas” e “Vagabundos”. Os Objetivos
Especificos sdao: a) Esclarecer a definicio de Po6s-Modernidade; b) Definir a
Tolerancia como valor de responsabilidade moral; ¢) Identificar a Tolerancia
como a sina para ampliar a coexisténcia humana; d) Definir quem sao os
“Turistas” e os “Vagabundos” no pensamento de Bauman; e) Avaliar se é
possivel a coexisténcia entre os “Turistas” e os “Vagabundos” pela acao tolerante
na Pos-Modernidade. Os fundamentos teoéricos deste artigo expressam o
pensamento de autores como Bauman, Appiah, Arendt, Lévinas entre outros.
Buscam-se, ainda, outras leituras as quais apresentam diferentes percepcoes
sobre o tema em estudo para elucidar o(s) significado(s) e contexto(s) de

determinadas categorias apresentadas nesta pesquisa.

1. SOMOS “VAGABUNDOS” LOCAIS, MAS QUEREMOS SER
“TURISTAS” GLOBAIS.

Antes de se desenvolver junto ao leitor ou leitora o fundamento teorico
deste texto, é necessario insistir na reflexao sobre esse periodo historico
denominado como Po6s-Modernidade. Esse é um desafio, cujos diadlogos tém
sido deslegitimados pela incompreensao desses tempos mais fluidos e cuja
complexidade reivindica um saber menos racionalizante, onfaloscopico8, e mais
aberto, proxémico, ambivalente9, ambiguo!©, conforme a nossa condicao e
natureza humana. A descricio de Bauman (2011, p. 88) para a Pos-
Modernidade pode ser sintetizada por este argumento: o referido momento

historico € caracterizado a partir da Modernidade menos as suas ilusdes. A

8 Essa postura, segundo Maffesoli (2009, p. 18), significa a caracterizacdo de “[...] nossa
intelligentsia: ela contempla o proprio umbigo”. Grifos originais da obra citada.

9 Nas palavras de Bauman (1999, p. 9): “A ambivaléncia, possibilidade de conferir a um objeto
ou evento mais de uma categoria, é uma desordem especifica da linguagem, uma falha da funcao
nomeadora (segregadora) que a linguagem deve desempenhar. O principal sintoma de
desordem ¢ o agudo desconforto que sentimos quando somos incapazes de ler adequadamente a
situacdo e optar entre agoes alternativas”.

1o Para Morin (2013, p. 9): “[...] O que é a ambiguidade? Ela se traduz pelo fato de que uma
realidade, pessoa ou sociedade se apresenta sob o aspecto de duas verdades diferentes ou
contrarias, ou entdo apresenta duas faces nao se sabendo qual é a verdadeira”.
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afirmacao proposta pelo referido autor denota que o periodo da Idade

Moderna* nao pode ser uma proposta inacabada, mas inacabavel2.

Sob igual critério, o prefixo “pos” traz dividas quanto ao seu objetivo
semantico. Num primeiro momento, a leitura da palavra “Pés-Modernidade”
denota o término da Idade Moderna e o inicio de outro, ainda inominado. Muito
embora esse esclarecimento prévio ocorra, nao € o que se sugere, pois qualquer
periodo de transicao historica nao desaparece de modo sabito a fim de ceder
espaco ao proximo. As mudancas existem. Demandam novas idéias e acOes para
que se tornem visiveis, porém nem sempre ocorrerao no momento de nosso
desejo. Muitas vezes, reitere-se, sequer se manifestarao no nosso tempo de vida.
Entretanto, os esforcos devem persistir para se compreender as certezas e
incertezas humanas no decorrer do tempo. A Modernidade nao deixou de
existir ou de exercer a sua influéncia historica. Ao contrario, ainda se expressa,
de modo vigoroso, no século XXI, contudo, as transformacées politicas,
culturais, sociais, tecnologicas, laborais, juridicas, afetuais, entre outras ja
demonstram o seu enfraquecimento. Aos poucos, observa-se a saturacao de um

cotidiano incapaz de compreender sua propria revolucao!s em efervescéncia4.

O prefixo “p6s”, rememora Bauman, nao indica substituicao da Idade

Moderna por outro momento da Histoéria, mas sugere o esclarecimento de que

1t Segundo Bauman (2011, p. 87): “A noticia da morte da modernidade, [...], foi amplamente
exagerada. Pareceu-me que a ‘perspectiva da pés-modernidade’ — que permitiu esquadrilhar as
falhas da modernidade e desmascarar muitas de suas proezas como becos sem saida -, longe de
se opor a modernidade ou grassar sobre seu timulo, teve desde o inicio seu indispensavel alter
ego: aquela voz inquieta, perpetuamente discordante, que permitiu a modernidade ter sucesso
em seu engajamento critico com a realidade descoberta e com as muitas realidades
sedimentadas por esse engajamento.”

12 Novamente, o mencionado autor (2011, p. 87/88): ressalta“A ‘era da p6s-modernidade’ é para
mim aquela em que a postura pds-moderna veio a se conhecer, e ‘conhecer-se’ significa perceber
que o trabalho critico nao tem limites e nao poderia jamais alcangar o seu ponto terminal; [...].”
13 Rememora Maffesoli (2012, p. 16): “[...] O ressurgimento [...] da vida quotidiana é certamente
a primeira caracteristica da pés-modernidade. Revolugdo que é preciso compreender em seu
sentido etimologico (revolvere): retorno, retrocesso ao que foi na origem”. Grifos originais da
obra citada.

14 Novamente, ressaltam-se as palavras de Maffesoli (2012, p. 18): “Eis o que é a revolugdo da
vida quotidiana. Para além e aquém de uma civilizagdo abstrata, puramente conceitual, e um
pouco desencarnada, ela nos forca a reconsiderar uma cultura feita de elementos simples e
servindo de cimento ao estar junto, ao viver junto. [...] Assim, o espaco da socialidade, o da
cultura concreta, opde-se ao tempo do social proprio da civilizagdo racional. O enraizamento
espacial ligado a arte de viver quotidiana significa também a saturacdo do providencialismo:
seja ele vontade divina (Santo Agostinho), razao soberana (Iluminismo), marcha garantida do
espirito absoluto (Hegel), sociedade perfeita (K. Marx), tudo isso culmina no Estado-
Providéncia moderno”. Grifos originais da obra citada.
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aqueles pressupostos destinados a “salvar” a Humanidade de seus erros, de sua
ambivaléncia, de sua incerteza, tais como ordem, eficiéncia, universalidade,
precisao, clareza, racionalidade — especialmente instrumental -, ndo sao
atemporais. Os seus esforcos, o seu trabalho incessante em prol do progresso

(leia-se: crescimento infinito) estao fadados ao fim?s.

A Po6s-Modernidade, ao escrever seu proprio “diario”, se torna consciente
de que as proezas e promessas para livrar todos de suas responsabilidades, de
constituir a unidade humana sem a presenca da incerteza, de eliminar o erro e
expurgar a ambivaléncia nao sdo humanas. Evidencia-se, nessa “Pds”-
Modernidade, aos poucos, a humanizacdo (leia-se: maturidade) da
Modernidade. Nesse momento, verifica-se que as ilusdes criadas pelo ultimo
tempo histérico citado nao desapareceram, mas mudaram de forma — de sélido
ao liquido -, ou seja, vive-se um momento em que as relacoes humanas —
incluindo-se a politica, tecnologia, economia, o direito, entre outros — nao estao
preocupados com as conseqiiéncias de seus atos no futuro. Pretendem - de
modo episodico - viver tao somente o presentel®. Trata-se de uma fase liquida,
cujas respostas modernas sao insatisfatorias, pois a solidez de seus argumentos
(e praticas) nao podem conter o vazamento, o fluxo e o transbordar das novas
perspectivas afetuais, sociais, comunicacionais, axiologicas desse mundo em
transformacdo. A partir desse cenario na qual a Modernidade se liquefaz,

Bauman (2001, p.8) comenta sobre as caracteristicas s6lidas e liquidas:

15 Segundo Bauman (1997, p. 14/15): “[...] a busca perseverante e inflexivel de regras, que ‘se
fixarao’, e de fundamentacgdes que ‘nao se abalarao’, hauriu sua forga da fé na praticabilidade e
no triunfo dltimo do projeto humano. Uma sociedade livre de contradigdes irremoviveis, uma
sociedade que aponta o caminho, como a lbgica faz, para corrigir solucées somente, pode
eventualmente ser construida, dados suficiente tempo e boa vontade. [...] E a descrenca nessa
possibilidade que é pés-moderna, ‘p6s’ nao no sentido ‘cronolégico’ [...], mas no sentido de
implicar [...] que os longos e sérios esforcos da modernidade foram enganosos, foram
empreendidos sob falsas pretensodes, e sdo destinados a terminar — mais cedo ou mais tarde — o
seu curso; que, em outras palavras, é a propria modernidade que vai demonstrar além de
qualquer davida, sua impossibilidade, a vaidade de suas esperancas e o desperdicio de seus
trabalhos”.

16 E complementa Bauman (2010, p. 12): “[...] O que a modernidade em sua versdo antiga
enxergava como o iminente ponto final de sua tarefa, como o inicio do tempo do descanso e de
ininterrupto e purificado regozijo das realizacGes passadas, agora tratamos como uma fata
morgana, uma miragem: em nossa perspectiva, nao havia no final do caminho qualquer linha
de chegada, qualquer sociedade perfeita, totalmente boa, ‘sem melhoramentos a contemplar’. A
mudanca perpétua seria o inico aspecto permanente (estavel, ‘solido’, se se quiser assim dizer)
de nossa forma de viver. A p6s-modernidade, como ela se apresentava naquele momento, era a
modernidade despojada de suas ilusGes.”
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[...] os liquidos, diferentemente dos sblidos, ndo mantém sua forma com
facilidade. Os fluidos, por assim dizer, ndo fixam o espago nem prendem o
tempo. Enquanto os solidos tém dimensdes espaciais claras, mas
neutralizam o impacto e, portanto, diminuem a significacdo do tempo
(resistem efetivamente a seu fluxo ou o tornam irrelevante), os fluidos néo
se atém muito a qualquer forma e estdo constantemente prontos (e
propensos) a mudéa-la; assim, para eles, o que conta é o tempo, mais do que
o espaco que lhes toca ocupar; espaco que, afinal, preenchem apenas por
um momento. Em certo sentido, os sélidos suprimem o tempo; para os
liquidos, ao contrario, o tempo € o que importa.

Os fenémenos humanos na P6s-Modernidade se tornam cada vez mais
liquidos e seu fluxo estd mais intenso. Os paradigmas tentam conter sua forca,
mas percebe-se a inundacao provocada pelas mudancas ocorridas na vida de
todos os dias. Na medida em que os modos de integracio humana — e sua
durabilidade — se liquefazem, indaga-se: Como conviver nesse ir e vir entre a
certeza e incerteza? Como é possivel estabelecer a unidade humana sem a
disciplina da ordem? As respostas sao ambiguas e ambivalentes, nebulosas, mas
nao menos humanas. O desafio humano deste século XXI ainda é a convivéncia
que se manifesta pela diferenca alheia. O Outro é uma incerteza na qual
extrapola qualquer forma de controle. E fenémeno fluido, incontivel, porém
demanda Responsabilidade!” — radical, inclusive — pela sua simples pre-senca.
Entretanto, esse esclarecimento nao é visivel para todos. Insiste-se na
Autenticidade'8, ja estudada por Taylor, de um mundo o qual se move por

pessoas caracterizadas como “Turistas” e outras como “Vagabundos”.

O Planeta nao se é mais um espaco geografico instransponivel. As
barreiras so6lidas tornam liquidas pelo advento das novas tecnologias. Vive-se,

segundo Bauman (1999, p. 85), num lugar cujo centro estd em todo o territério

17 £ a estrutura primaria da subjetividade, nas palavras de Lévinas (2000, p. 87/88). Essa tiltima
palavra nio existe em si mesma, mas direciona-se ao Outro. “[...] Entendo a responsabilidade
como responsabilidade por outrem, portanto, como responsabilidade por aquilo que nao fui eu
que fiz, ou nao me diz respeito [...]”.

18 A Autenticidade, segundo Taylor (2009, p. 56), “[...] parece entender-se, uma vez mais,
centrada no eu, o que debilita as relagdes com os outros. [...] A autenticidade é uma faceta do
individualismo moderno. E todas as formas de individualismo se caracterizam nao s6 por
enfatizar a liberdade do individuo, mas também por propor modelos de sociedade. [...] O
individualismo da anomia e da ruptura nao compreende, evidentemente, qualquer ética social,
mas o individualismo como principio ou ideal moral deve dar-nos alguma indica¢io sobre o
modo de viver com os outros”.



142

terrestre e a circunferéncia em parte alguma. Essa “Liberdade Liquida™9,
contudo, nao pode ser exercida por todos. A satisfacdo do desejo pessoal, muitas
vezes, permanece como poténcia sem se tornar algo encarnado e, esse cendrio,
numa sociedade de consumidores2°, representa genuino terror, a incapacidade
de nao ser livre para se obter o que quiser no momento presente2!. Nessa linha
de pensamento, indaga-se: quem é o “Turista”? No pensamento de Bauman,
esse sujeito representa, encarna, o exercicio de uma Liberdade sem limites,
garantida, ou, melhor, mantida, sob igual critério, pelo capital. Ser livre pode ser
traduzido como estar em transito no mundo a qualquer momento. Nada poderia
representar um obstaculo para se estar em todos os lugares deste Planeta. Essa é
a regra do jogo na Po6s-Modernidade22. Entretanto, esse cenario nao basta para
se atender aos desejos pessoais sempre infinitos: é necessario, ainda, consumir23

tudo o que o ambiente local — e suas peculiaridades — podem oferecer.

19 Para Bauman (2011, p. 131), essa Liberdade refere-se a possibilidade de tudo experimentar,
mas nao pode ser barrada pelos erros ou incapacidade econémica de se satisfazer um desejo. A
Liberdade que se manifesta como busca da felicidade ndo pode errar, pois “Todos parecem estar
reconciliados com a impossibilidade de se tomar decisdes a prova de falhas; de se predizer quais
dos passos sucessivos se tornardo corretos, ou quais das sementes de futuro espalhadas trarao
frutos abundantes e saborosos, quais bulbos de flor murcharao

20 “Nossa sociedade é uma sociedade de consumo. [...] a sociedade de nossos predecessores, a
sociedade moderna nas suas camadas fundadoras, na sua fase industrial, era uma ‘sociedade de
produtores’. Aquela velha sociedade moderna engajava os seus membros primordialmente como
produtores e soldados. [...] A maneira como a sociedade atual molda seus membros é ditada
primeiro e acima de tudo pelo dever de desempenhar o papel de consumidor. A norma que
nossa sociedade coloca para seus membros é a da capacidade e vontade de desempenhar esse
papel”. (BAUMAN, 1999, P. 87/88).

21 “A propria nocdo de ‘limite’ precisa de dimensoes espago-temporais. O efeito de ‘tirar a espera
do desejo’ é tirar o desejo da espera. [...] sem um significado expresso, nao ha como a roda
maégica da tentacdo e do desejo perder um impulso. As conseqiiéncias, para os altivos e para os
humildes sdo enormes [...]”. (BAUMAN, 1999, p. 87).

22 “No jogo da vida dos homens e mulheres p6s-modernos, as regras do jogo ndo param de
mudar no curso da disputa. A estratégia sensivel, portanto, é manter curto cada jogo — de modo
que um jogo da vida sensatamente disputado requer a desintegracio de um jogo que tudo
abarca, com prémios enormes e dispendiosos, numa série de jogos estreitos e breves, que s6 os
tenha pequenos e nao demasiadamente preciosos. [...] Manter o jogo curto significa tomar
cuidado com os compromissos a longo prazo. Recusar-se a ‘se fixar’ de uma forma ou outra. Nao
se prender a um lugar, por mais agradavel que a escala presente possa parecer”. (BAUMAN,
1998, p. 113)

23 “[...] O consumidor em uma sociedade de consumo é uma criatura acentuadamente diferente
dos consumidores de quaisquer outras sociedades até aqui. Se os nossos ancestrais filosofos,
poetas e pregadores morais refletiram se o0 homem trabalha para viver ou vive para trabalhar, o
dilema sobre o qual mais se cogita hoje em dia é se é necessario consumir para viver ou se o
homem vive para poder consumir. Isto é, se ainda somos capazes e sentimos a necessidade de
distinguir aquele que vive daquele que consome”. (BAUMAN, 1999, p. 88/89).
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7

Essa Liberdade24 é encapsulada, egoista. A vontade do “Turista” é
maximizar suas sensacOes pelas diferentes experiéncias, aventuras, pelos
territérios desconhecidos. E tornar-se indiferente as pessoas que habitam os
lugares pelos quais caminham. A Liberdade, segundo a percepcao do “Turista”,
nao pode ser descrita como um modus vivendi o qual transita entre o erro e o
acerto. O exercicio (desmedido) de se sentir livre é pago — a vista. Por esse
motivo, nada — tampouco ninguém — deve abalar a sensacao de ser livre2s desta

amarra chamada responsabilidade moral pelo Outro. Nas palavras de Bauman

(1997, p. 274/275):

[...] os turistas pagam por sua liberdade; o direito de nao levar em conta os
interesses e sentimentos nativos, o direito de fiar o seu proprio tecido de
significados, obtém-no em transacao comercial. A liberdade vem por
negbcio contratual, o volume da liberdade s6 depende da capacidade de
pagar, e, uma vez comprada, torna-se direito que o turista pode em alto e
bom som perseguir pelos tribunais do pais, esperando ser gratificado e
protegido.

Observa-se, conforme esses argumentos, que o “Turista” é extraterritorial
e sua Liberdade é a prova de falhas. Na sua caminhada despretensiosa pela
Terra, na tentativa (va) de conseguir atender seus (infinitos) interesses, o
“Turista” produz refugos — humanos e nao-humanos. O refugo humano
denomina-se “Vagabundos”. A base logica para se descrever essa figura é a
mesma do “Turista”, ou seja, quem ¢é o “Vagabundo”? O ultimo sujeito
anteriormente mencionado é a oposicio do “Turista”. O “Vagabundo”
representa a incapacidade — economica — se estar em todos os lugares da Terra,
de fruir suas sensagoes sem que haja qualquer espécie de compromisso local no

momento de seu transito por aquele territorio. Trata-se de alguém que nao pode

24 “[..] As incertezas que povoam a vida de todos os dias mostram a fragilidade do compromisso
humano na relagdo com o Outro. Deseja-se, na mesma quantidade, Liberdade para expressar,
projetar e buscar seu destino de felicidade e Seguranga para impedir qualquer dano ou ameaca a
violac¢ao desse proposito. O equilibrio desejado nao existe. Quando se enuncia que a Liberdade é
condicao absoluta para se desenvolver qualquer espécie de relagio humana, bem como de
promover o aperfeicoamento (ilimitado) de cada Pessoa, percebe-se o decréscimo (ou a perda)
da Seguranca”. (AQUINO, 2013, p. 1406)

25 Nas palavras de Bauman (1997, p. 275): “[...] O mundo é a ostra do turista. O mundo est4 ai
para se viver agradavelmente e receber assim sentido”.



144

— nem deve — participar desse jogo, cuja natureza é mercantil. O “Turista” pode,
a qualquer momento, fechar a sua residéncia e se aventurar em sensagoes
(sempre) novas e desconhecidas26. A sua viagem é temporaria, planejada com
inicio e fim. No seu retorno, basta destravar as fechaduras de sua morada, nesse
momento, considerada como espaco sagrado. O “Vagabundo”, ao contrario, é,
conforme o pensamento de Bauman (1997, p. 274), “[...] peregrino sem destino;
nomade sem itinerario”, ou seja, enquanto o “Turista” tranca as fechaduras,
aciona os alarmes, pelo lado de fora a fim de exercitar sua Liberdade desmedida,
o “Vagabundo” sequer consegue abrir as fechaduras de sua residéncia para sair

ao mundo. E um prisioneiro da sua localidade.

Essa incapacidade de ser livre numa sociedade (global) de
consumidores?” torna-o prisioneiro de sua residéncia, o local que deveria ser
descrito como santuario. A imobilidade local descreve-o como refugo produzido
pelo “Turista”. De modo continuo, o “Vagabundo” experimenta — negativamente
— essa sensacao de nao consumir, nao ser livre, de estar a margem de um jogo
no qual poucos tém chances de participar28. O “Turista” viaja por opcao e
planejamento. O “Vagabundo” por obrigacao. Esse nao sabe o tempo de duragao
da sua estada ou da propria viagem. A errancia é indeterminada. Para o
“Turista”, a chegada, o término da experiéncia de ser livre significa algo tedioso.
O “Vagabundo” sequer sabe se a sua experiéncia errante tera fim. Esses sujeitos,
nas palavras de Bauman (1999, p. 101), sao “turistas involuntarios”29, ou seja,

nao podem reivindicar direitos, tampouco podem permanecer num lugar. O seu

26 “[...] nenhuma necessidade deveria ser vista como inteiramente satisfeita, nenhum desejo
como ultimo. [...] O que realmente conta é apenas a volatilidade, temporalidade interna de todos
0s compromissos; isso conta mais do que o proprio compromisso, que de qualquer forma nao se
permite ultrapassar o tempo necessario para o consumo do objeto do desejo (ou melhor, o
tempo suficiente para desaparecer a conveniéncia desse objeto)”. (BAUMAN, 1999, p. 89).

27 “[...] Para os bons consumidores nao € a satisfacdo das necessidades que atormenta a pessoa,
mas os tormentos dos desejos ainda ndo percebidos nem suspeitados que fazem a promessa ser
tao tentadora. [...] Os consumidores sdo primeiro e acima de tudo acumuladores de sensacoes;
sdo os colecionadores de coisas apenas num sentido secundéario e derivativo”. (BAUMAN, 1999,
P- 90/91). Grifos originais da obra citada.

28 Segundo Bauman (1998, p. 117): “[...] Para eles, estar livre significa ndo ter de viajar de um
lado para outro. Ter um lar e ser permitido ficar dentro dele. Sao essas os vagabundos, luas
escuras que refletem o brilho de séis brilhantes, os mutantes da evolu¢do pés-moderna, os
refugos inaptos da brava espécie nova. Os vagabundos sio os restos do mundo que se dedicaram
ao servico dos turistas”. Grifos originais da obra citada.

20 “[...] a noc@o de ‘turista involuntario’ € uma contradicdo em termos. Por mais que a estratégia
do turista possa ser uma necessidade num mundo marcado por muros e estradas méveis, a
liberdade de escolha é a carne e o sangue do turista. Tire-a e a atragdo, a poesia e mesmo a
suportabilidade da vida do turista se vao inteiramente”. (BAUMAN, 1999, p. 101).
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destino é transitar pela Terra, indefinidamente3°. A condicdo na qual o pée em
movimento é a promessa, a esperanca luminosa de que a proxima estada seja
melhor que a anterior devido & insuportabilidade de sua vida local. Nenhum
lugar os aceita ou os recepciona porque rememoram a todos a indiferenca e
irresponsabilidade dos lacos humanos3!. A descricio de Bauman (1998, p. 119)

sobre esse cendario precisa ser meditada:

[...] o vagabundo é o alter ego do turista — exatamente como o miseravel é o
alter ego do rico, o selvagem o alter ego do civilizado, ou o estrangeiro o
alter ego do nativo. Ser um alter ego significa servir como um deposito de
entulho dentro do qual todas as premonicées inefaveis, os medos
inexpressos, as culpas e autocensuras secretas, demasiadamente terriveis
para serem lembrados, se despejam; ser um alter ego significa servir como
publica exposicao do mais intimo privado, como um demonio interior a ser
publicamente exorcizado, uma efigie em que tudo o que nao pode ser
suprimido pode ser queimado. O alter ego € o escuro sinistro fundo contra
o qual o eu purificado pode brilhar.

Percebe-se que o “Vagabundo” é um ser destituido das experiéncias
sensiveis junto ao “Turista”. Nao existe compaixao, responsabilidade moral32,
acolhimento ou hospitalidade. A incapacidade de nao participar desse jogo
mercantil proposto por uma sociedade (global) de consumidores dissemina a
macula da vergonha porque se rememora a nossa falha diante dessa incerteza
denominada “Outro”. Num mundo de “Turistas” e “Vagabundos”, conforme a
proposicao de Bauman, a paz é algo impossivel porque a decisao de se percorrer
as trilhas exclusivas da satisfacio do desejo pessoal significa caminhar
indefinidamente pelo deserto a procura de um oasis capaz de aplacar nossas
necessidades mais imediatas. Quando se chega nessa terra abundante,

instantaneamente, desaparece, tal como quando o desejo é plenamente

30 “[....] O vagabundo viaja através de espaco nao-estruturado; como caminhante no deserto, que
s6 sabe das trilhas enquanto marcadas por suas proprias pegadas, e apagadas de novo pelo
soprar do vendo logo depois que passa, o vagabundo estrutura o lugar que acontece ocupar no
momento, apenas para de novo desmantelar a estrutura ao partir. Cada sucessivo espagamento é
local e temporario — é episddico”. (BAUMAN, 1997, p. 274).

31 “[...] A simples visdo do vagabundo faz o turista tremer - ndo pelo que o vagabundo é mas
pelo que o turista pode vir a ser. [...] Um mundo sem vagabundos é a utopia da sociedade dos
turistas”. (BAUMAN, 1999, p. 106).

32 Fssas palavras de Bauman (1997, p. 285) merecem reflexdo profunda: “A responsabilidade
moral é a mais pessoal e inaliendvel das posses humanas, e o mais precioso dos direitos
humanos. Nao pode ser eliminada, partilhada, cedida, penhorada ou depositada em custddia
segura. A responsabilidade moral € incondicional e infinita, e manifesta-se na constante tortura
de ndo se manifestar a si mesma suficientemente. A responsabilidade moral ndo busca resseguro
para o seu direito de ser ou para escusas do seu direito de ndo ser. Esta ai antes de qualquer
resseguro ou prova e depois de qualquer escusa ou absolvigio”.
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satisfeito. A indiferenca do “Turista” perante o “Vagabundo” satura o cenario
social da P6s-Modernidade e incapacita a vivéncia plural dos lagos humanos.
Exercitar a Tolerancia, como valor de responsabilidade moral, significa
contribuir para o resgate do “Vagabundo” na sua condicao de ser humano, de
compreender as angustias de nossas decisoes, de ser livre na medida em que se

acerta e se aprende Com OS €erros.

2. TOLERANCIA COMO SINA DA POS-MODERNIDADE:
ERRANCIAS (IM)POSSIVEIS.

A elaboracao de um mundo genuinamente humano somente pode ser
constituido por meio de nossas caracteristicas fundamentais: incerteza,
ambivaléncia, precariedade, provisoriedade, finitude. Todas denotam o
exercicio da Liberdade como expressao do nosso “Ser moral”3s. Indica a
necessidade de se esclarecer que toda decisdao ou escolha moral nao é um
caminho de precisdo matematica, livre da ambivaléncia de nossas sensacoes,
mas, ao contrario, repleto de angustias e ansiedades. Os esforcos dos “Turistas”
em serem livres é incompativel com a (ir) responsabilidade de suas escolhas.
Trata-se de um paradigma cuja sensibilidade34 numa relacao de “ser-para”ss é
inexistente porque permanece apenas como definicdo prisioneira de mundo

abstrato, cuja vontade é extirpar qualquer contato fora dos dominios do ego.

Ao se negar nossa responsabilidade moral junto com o Outro, a

inexisténcia desse exercicio habitual, profundo de Alteridade na vida de todos os

33 Nas palavras de Bauman (2011, p. 56): “Ser moral significa saber que as coisas podem ser boas
ou mas. Mas nao significa saber, muito menos saber com certeza, quais sdo as coisas boas e
quais sdo as coisas mas. Ser moral significa tender a fazer certas escolhas sob condigbes de
aguda e dolorosa incerteza”. Grifos originais da obra citada.

34 Para Lévinas (2000, p. 120): “[...] A sensibilidade nao é um conhecimento teorético inferior,
ainda que intimamente ligado a estados afectivos: na sua propria gnose, a sensibilidade é
fruicdo, satisfaz-se com o dado, contenta-se”.

35 E insiste o mencionado autor (2011, p. 9): “[...] Somos, por assim dizer, inevitavelmente —
existencialmente — seres morais: somos confrontados com o desafio do outro, o desafio da
responsabilidade pelo outro, uma condicdo de ser-para. Essa ‘responsabilidade por’, em vez de
resultar do ordenamento social e de formacao pessoal, enquadra a cena primordial a partir da
qual os arranjos sociais e as orientacOes pessoais tém inicio, a qual se referem e que tentam
reenquadrar e administrar”.



147

dias, estimula-se a banalizacdo de nossa sensibilidade moral3¢. Quando o
“Vagabundo” ndo pertence ao patamar de “sujeito”, mas de “objeto”, os lacos de
proximidade, cuidado, acolhimento tornam-se estéreis e o desprezo, a
eliminacao da vida, a sua humilhacao tornam-se as regras de convivio comum
(?) diarias — insanamente normais3” - no territorio terrestre. Esse cenario nao é
nada desconhecido por nos. Trata-se da banalizacao da vida que se manifesta
pela diferenca na qual habita o Outro. O relato de Arendt sobre o caso do
Julgamento de Eichmann em Jerusalém demonstra os efeitos perversos dessa
inexisténcia ao cultivo habitual de nossa sensibilidade moral. Vejam-se as

palavras da citada autora (1999, p. 254):

[...] E verdade que a dominacao totalitaria tentou estabelecer esses buracos
de esquecimento nos quais todos os feitos, bons e maus, desapareceriam,
mas assim estavam fadadas ao fracasso todas as tentativas nazistas, feitas
de junho de 1942 em diante, de eliminar os vestigios dos massacres — por
meio da cremacao, da queima em pocos abertos, do uso de explosivos e
lanca-chamas e maquinas trituradoras de ossos — assim também todos os
esforcos de fazer seus oponentes ‘desaparecerem em silencioso anonimato’
foram em vao. Os buracos de esquecimento nao existem. Nada humano é
tao perfeito, e simplesmente existem no mundo pessoas demais para que
seja possivel o esquecimento. Sempre sobra um homem para contar a
histéria. [...] Politicamente falando, a licao é que em condi¢Oes de terror, a
maioria das pessoas se conformara, mas algumas pessoas ndo, da mesma
forma que a licao dos paises aos quais a Solucao Final foi proposta € que ela
‘poderia acontecer’ na maioria dos lugares, mas ndo aconteceu em todos os
lugares. Humanamente falando, nao é preciso nada mais, e nada mais
pode ser pedido dentro dos limites do razoavel, para que este planeta
continue sendo um lugar proprio para a vida humana.

Sob esses argumentos, nao é possivel acreditar que o modus vivendi
estabelecido para a P6s-Modernidade seja o da segregacao social causado pelo
desejo infinito dessa sociedade de consumidores em tudo experimentar, de ser

livre para estar em qualquer lugar da Terra, sem que haja uma preocupacgao

36 “Para ser suficiente, a sensibilidade moral deve ser excessiva. Ela deve ‘ultrapassar’ o que
vemos como necessidades diarias, ‘comuns’, de modo que sempre novas formas de miséria
possam ser percebidas como casos vergonhosos e intoleraveis de indignidade e humilhagéo, e
tratadas como tal. A sensibilidade moral nunca ¢ suficiente, e seu cultivo é condicdo preliminar
para a ‘sociedade justa’”. (BAUMAN, 2011, p. 80/81).

37 Arendt (1999, p. 299) retrata essa condigao: “[...] O problema com Eichmann era exatamente
que muitos eram como ele, e muitos nao eram nem pervertidos, nem sadicos, mas eram e ainda
sdo terrivel e assustadoramente normais. Do ponto de vista de nossas institui¢cées e de nossos
padrées morais de julgamento, essa normalidade era muito mais apavorante do que todas as
atrocidades juntas, pois implicava que — como foi dito insistentemente em Nuremberg pelos
acusados e seus advogados — esse era um novo tipo de criminoso, efetivamente hostis generi
humani, que comete seus crimes em circunstancias que tornam praticamente impossivel para
ele saber ou sentir que esté agindo de modo errado”.
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junto aqueles nos quais demonstram, com todos os matizes, os efeitos
patolégicos desse sujeito encapsulado denominado como “Turistas”. A
banalizacdo da sensibilidade moral diante do rosto do “Vagabundo”s38
representa o vigor do efeito anestésico causado pela Economia romper qualquer
proximidade com outro ser humano. O medo do risco, de compreender as
incertezas humanas, de encontrar um caminho a prova de falhas dificulta o
esclarecimento historico necessario sobre as angistias e ansiedades de nossas
decisdbes morais a fim de estabelecer significados razoaveis ao projeto da
convivéncia humana. Sob igual critério, nao é possivel imaginar — beira-se a
ingenuidade — uma transformacao radical, instantanea, dessa percepcao sobre a

comunhao do nosso vinculo antropoldgico entre “Turistas” e “Vagabundos”.

O despertar suave desse sono letargico, desse abismo entre os sujeitos
anteriormente mencionados, precisa ser desenvolvido pelos ires e vires dialogais
na encruzilhada do devir impulsionado pela Tolerancia39. Novamente, indaga-se
a leitora ou leitor: o que é a Tolerancia? Essa resposta € necessaria para se
compreender o resgate da sensibilidade e responsabilidade moral entre
“Turistas” e “Vagabundos”. Esse valor moral denominado Tolerancia foi
construido ao longo da histéria da humanidade e amadurecido pelas
experiéncias e praticas de intolerancia, pelo desenvolvimento da compreensao
do valor da pessoa e sua dignidade, da evolucao da organizacdao do Estado, da
fundamentacao de principios que orientam as legislacoes, as instituicoes e o agir
moral das pessoas em sociedade e da capacidade humana de refletir e ampliar
as suas concepgoes culturais para acolher o estranho (alius) — no seu sentido
mais amplo. E nesse ir e vir entre as diferencas humanas que se aprende e se

exercita a Tolerancia como fundamento de integracao civilizacional.

38 Esse cenario representa, nas palavras de Melo (2009, p. 99): “[...] da angtstia do que sofre,
sabendo que ndo ha garantia de socorro. Este, se vier, o sera por uma iniciativa humanitaria e
nao como garantia de um direito. Isso nos leva a verificar a existéncia do fenémeno da fome
espiritual, da doenca psiquica desassistida, do morrer so6, da afetividade perdida, enfim, da
dignidade desconsiderada”.

39 Novamente, Melo (2009, p. 94) insiste: “Enquanto houver fundadas esperangas por parte
capazes de influenciar, decidir, ensinar e exemplificar, poder-se-4 aguardar que nao sb6 seja
possivel construir o futuro desejavel, como havera o estimulo para disseminar aquelas mesmas
esperancas através do cultivo de utopias que descortinem um mundo menos opressor, com
fundamento cientificos e religiosos que substituam a arrogancia das certezas pela busca
incessante da verdade e da felicidade, com o coracdo e a mente abertos a novas descobertas.
Assim, talvez conscientemente percebamos ai o desenho das trilhas a percorrer para adentramos
com um minimo de seguranca na pés-modernidade”.
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Nessa linha de pensamento, Bauman (1999, p. 248) esclarece que a
Tolerancia, compreendida como valor moral, significa emancipacao
civilizacional porque se admite, se aceita os proprios limites encontrados em
cada sociedade no globo, as contingéncias nas quais aparecem como
fundamento para se viver e deixar viver. Numa expressao: nenhuma
manifestagao cultural é autossuficiente a ponto de nao reconhecer suas mazelas
e se aperfeicoar por meio do didlogo com o Outro. A Tolerancia como
emancipac¢ao conforme as licoes do mencionado autor (1999, p. 248) determina
o fim ao horror da Alteridade e a abominacao da ambivaléncia. Assinalam-se as
posturas tolerantes como o destino para se compreender a abertura para a
diferenca a partir das contingéncias culturais globais. Nesse momento, observa-
se que as praticas tolerantes4® devem ampliar a sensibilidade e responsabilidade
moral entre todos que comungam a “perdicao” de serem humanos. O
reconhecimento dessa diferenca, da Alteridade no Outro precisa ser honrada4:
na medida em que favorece o esclarecimento para se evitar a disseminacao

injustificada de acoes cada vez mais intolerantes.

A revelacao radical do Outro como limite aos excessos desmedidos do
“Eu” torna a Tolerancia como a sina da Pés-Modernidade. As errancias no
mundo somente se tornam possiveis na medida em que essa caminhada revele
os graus de integracdo esclarecidos pelas nossas contingéncias, incertezas e
ambivaléncias. Essa é a trilha de uma solidariedade comum: o desafio de
compreender o Outro na sua absoluta diferenca a qual complementa o des-velo
de minha humanidade42. Alteridade, ambigiiidade, ambivaléncia, contingéncia,

incerteza sao as causas de mal-estar na P6s-Modernidade porque iluminam o

40 Deve-se rememorar as licoes de Bobbio (2004, p. 211): “[...] a tolerancia nao se baseia na
rendncia a propria verdade, ou na indiferenca frente a qualquer forma de verdade. Creio
firmemente em minha verdade, mas penso que devo obedecer a um principio moral absoluto: o
respeito a pessoa alheia”.

41 Para Appiah (2012, p. 180): “[...] ter honra significa ter direito ao respeito. Em decorréncia
disso, se vocé quiser saber se uma sociedade se preocupa com a honra, primeiro procure ver se
essas pessoas pensam que alguém tem direito a ser tratado com respeito. A proxima coisa € ver
se esse direito ao respeito € dado com base num conjunto de normas compartilhadas, um
coddigo. Um cédigo de honra diz como pessoas de certas identidades podem ganhar direito ao
respeito, como podem perdé-lo e, ainda, como o fato de ter e perder a honra muda a maneira
como elas devem ser tratadas”.

42 “[..] A consciéncia da condi¢do poés-moderna revela a tolerancia como sina. Ela torna possivel
— apenas possivel — o longo caminho que leva do fado ao destino, da tolerancia a solidariedade”.
(BAUMAN, 1999, p. 251).
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“Eu” encapsulado pela névoa da satisfacao do desejo pessoal. Tolerancia como
emancipacdo nao tem uma resposta aritmética para os desafios humanos,
porém determina como a nossa sensibilidade e responsabilidade moral desfaz a
violéncia segregadora e dominadora43 de uma relacao social cujo consumo voraz
de tudo e todos incapacita a compreensao oceanica dos lacos humanos. Somos
errantes. Caminhamos no deserto de nossas escolhas morais e se suporta a
aguda dor das incertezas nas decisoes tomadas. Entretanto, o esclarecimento de
que todos jogam esse jogo denominado vida, com seus erros e acertos, diminui,
de modo significativo, esse desejo de tudo controlar e dominar e viabiliza
condicOes praticas para a manifestacao da solidariedade. Esse é o significado da

Tolerancia como valor de responsabilidade moral.

CONSIDERACOES FINAIS

Nesse momento, nao restam palavras suficientes para esclarecer horizontes os
quais se afastam na medida em que se caminha na sua direcido. A Pos-
Modernidade reivindica, no seu desenvolvimento historico, a responsabilidade
de todos com todos. A unidade humana e o seu projeto de convivéncia saudavel

somente se manifesta a partir a diversidade que habita este Planeta.

O heroi Ulisses, talvez, forneca fragmentos de uma convivéncia para
o mencionado periodo histérico. As aguas tormentosas da Pos-Modernidade
sugerem, nao obstante num grau minimo, orientacao para se consiga navegar
pelas dificuldades humanas. A voracidade de uma sociedade (global) de
consumidores precisa compreender que nem todos sdao mercadorias, tampouco
refugos, dejetos de uma falsa Liberdade pautada pela indiferenca ao habitante

de uma localidade.

A Tolerancia é, sim, caracterizada como a sina da P6s-Modernidade
porque é o espaco de resisténcia contra o desprezo por aqueles nos quais nao
conseguem jogar segundo das regras mercantis do jogo. Os “Turistas” nao

desejam nenhum compromisso mais longo, mas tdo somente colecionar

43 “[...] Quem quer que esteja em busca de dominacdo — atual ou futura — [...] deve ficar furioso

com a suave recusa desse conhecimento em validar todas as pretensdoes a superioridade.
Igualmente furioso deve ficar aquele que quiser explodir a dominacao existente”. (BAUMAN,

1999, p. 251).
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sensacoes para a sua colecao particular. Num argumento metaforico, tolerar é o
valor e a praxis semelhante ao mastro do navio de Ulisses a qual garante a busca

pela nossa humanizagao escondia no Outro.

Quanto maior a insisténcia no desprezo ao estrangeiro, ao diferente,
ao miseravel das economicas, maior sera o numero de “Turistas” no mundo que
buscarao justificar a necessidade de se criar “buracos de esquecimento”. O
caminho da Tolerancia na Pés-Modernidade é ambiguo, ambivalente, incerto,
mas necessario porque se aprende, habitualmente, o que é ser humano junto
com o Outro. Por esse motivo, a hipotese de pesquisa formulado no inicio desta
pesquisa foi confirmada como positiva, ja que se necessita de uma sensibilidade

aguda para ouvir a melodia da Tolerancia diante da segregacao social.
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