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RESUMO: O presente artigo é oriundo da leitura da obra de Primo Levi intitulada “E isto um
homem?” que narra a sua experiéncia dentro de um campo de concentracao nazista. Tal historia
despertou nos autores deste trabalho, centelhas que incidiram em perscrutar as semelhancas entre
o pensamento de Heidegger sobre o Dasein, e sua capacidade de estar aberto para o mundo,
desdobrando-se em possibilidades e atribuindo sentido a realidade que o cerca, com a vivéncia
compartilhada pelo autor da literatura. Através disso, busca-se realizar um paralelo entre alguns
conceitos de Heidegger e trechos dos relatos de Primo Levi, que exemplificam a condicao do
homem como um ser em unidade com o mundo em um constante poruvir.
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ABSTRACT: This article comes from the reading of Primo Levi’s work entitled "Is this a man?"
Which tells of his experience within a Nazi concentration camp. This history aroused in the authors
of this work, sparks that focused on examining the similarities between Heidegger's thought on
Dasein and his capacity to be open to the world, unfolding in possibilities and attributing meaning
to the reality that surrounds him with the experience shared by the author of literature. Through
this, it is sought to draw a parallel between some concepts of Heidegger and excerpts from the
accounts of Primo Levi, which exemplify the condition of man as a being in unity with the world in
a constant future.
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INTRODUCAO

O quao raro é voce ler uma obra literaria classica e nao perceber aspectos filoséficos,
e o exemplo maximo se da quando parte-se de algo tdo intrinseco ao humano, como a
propria historia de vida. Dentre estas reflexdes e absorcoes sobre o texto, de subito nos
deparamos com diante de diversos aspectos, aglutinados através de vivéncias
assumidamente nao tedricas, mas que foram essenciais para compreender o livro. Como

égide desse excerto, Calvino (2001) nos brinda com afirmacbes: "o cldssico nao
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necessariamente nos ensina algo que nao sabiamos; as vezes descobrimos nele algo que
sempre soubéramos (ou acreditGvamos saber)" (CALVINO, 2011, p.12).

De fato, o que nos detém na maioria das vezes em uma leitura é sua premente
captura dialoégica, enquanto despertar de emocoes, acerca do significado que esta latente
em nos, ao passo disso, continua Calvino: "mesmo esta é uma surpresa que da muita
satisfacdo, como sempre da a descoberta de uma origem, de uma relacdo, de uma
pertinéncia”. Dedicado esse primeiro paragrafo para saudar a interacao com a obra de
Primo Levi, apresenta-se Heidegger ao argumento, como fonte do mote que dialoga entre a
filosofia e teoria. Acrescenta-se ainda, uma verve irénica a esta ligacdo. Diante disso, o
livro baseado em sua experiéncia tropega nos campos de concentracao abre brechas para o
encaixe de sua filosofia, ja que trata do arcabou¢o humano em condicoes reflexivas sobre a
vida e morte. Contudo, curiosamente na arte de escrever, possui muitas vezes pares de
autores que parecem nao haver qualquer possibilidade de estarem lado a lado: "talvez
para explicar a adesdo que um autor suscita em cada um de nés, ao invés de partir de
grandes classificacoes gerais, é preciso partir de razoes mais precisamente conexas com

a arte de escrever" (CALVINO, 2001, p. 248).

NO PRINCIPIO

Pode-se imaginar um mundo onde sofrer é tao natural como o voo dos passaros.
Onde a fome nao é vista como uma excecdo e sim como regra. Onde os pilares que
sustentam as condutas morais que regem um bom conviver estido seriamente
comprometidos. Imaginemos um lugar no qual vocé se perceba como transparente e
insignificante. Onde vocé faz frequentes perguntas e quase nao recebe um simples retorno.
Ha um lugar assim ou, pelo menos houve. Um espaco magante, onde o trabalho era linear,
mecanico e rigorosamente rigido para alguns. Insultos, agressoes fisicas e humilhacoes
faziam parte da vida diaria e o maximo que poderia ser feito quanto a isso era ficar calado e
permanecer de cabeca baixa.

Apesar de alguns pontos serem semelhantes ao mundo contemporaneo, nao é a esse

a que nos referimos. Na verdade, algo que nao deixa de ser um mundo para seus
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habitantes, mas que o existir aparenta acontecer de forma mais intensa sobre diversos
aspectos e que se torna incrivelmente penoso até de se imaginar. Esse 16cus onde é quase
impossivel criar lacos de afeto, respeito ou de compaixao, no qual solicita-se que os leitores
fizessem um breve exercicio de imaginacdo, é o conhecido Campo de Exterminio ou de
Concentracado, lugar aterrador, espaco do ser segregado por possuir religido judaica ou
desviar-se da doutrina nazista no periodo da segunda grande guerra.

Historicamente, sem grandes aprofundamentos, esses campos foram criados como
uma forma de opressao, ndo exclusiva, do povo judeu. Transmitir em palavras o que la
acontecia ¢ insuficiente, limitado e pode levar a um discurso reducionista de quem nao o
viveu. Ha diversas fontes historicas disponiveis que tratam o tema com mais rigor e
entendimento, bem como a obra cinematografica que retrata o cotidiano do campo,
intitulado O menino do pijama listrado (2008) ou o mais recente Filhos de Saul (2015).
Aqui, nosso foco nao é fazer nenhum tipo de levantamento historico, acredita-se que ha
outros autores com mais competéncia para tal. Contudo, o cerne do manuscrito em
questao, gira em torno deste acontecimento historico, s6 que através da narrativa de quem
de fato viveu e sobreviveu a essa condi¢do. Ademais, foi através da obra de Primo Levi
intitulada “E isto um homem?” (1988), que pudemos mergulhar de forma inteira e deveras
angustiante dentro dessa maneira de existir, que renega todo e qualquer parametro de
dignidade humana. Com isso, objetivamos fazer um possivel paralelo entre a historia de
Primo Levi e a fenomenologia hermenéutica de Martin Heidegger, pois intui-se que a obra
acima citada, traz mesmo despretensiosamente, uma narrativa fenomenologica existencial
sofisticadissima que propicia a compressao de alguns conceitos Heideggerianos. Destarte,
buscaremos de forma gradual proporcionar um panorama geral da obra e buscar possiveis
semelhancas, sub-repticias ou nao, com a teoria de Heidegger, auxiliando de forma

simbolica, a compreensao de existéncia para o autor alemao.
SOBRE A LEITURA COMO RELAC,AO

No século XVII, o progresso do conhecimento cientifico se deu com René Descartes

que privilegiava a racionalidade e a separacdo do sujeito intelectual do objeto, alvo desse
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intelecto. Descartes pretendia chegar a um método que nao gerasse davidas quanto ao
alcance da verdade, e a partir disso, acreditava ser necessario realizar cisoes entre o que
era passivel de ser estudado para se chegar ao real saber cientifico. Assim, Aradjo (2006)
demonstra que Descartes “ao teorizar sobre a racionalidade, ele promove uma separacdo
entre mente e corpo, entre matéria e pensamento e entre razao e as demais formas de
conhecimento, nascendo dai a ruptura da ciéncia com o sensivel a natureza a imaginacgao
e 0 sagrado” (ARAUJO, 2006, p. 133-134).

Diante desse fato, a heranca ocidental cientifica, considera o sujeito e o objeto
dicotomicamente, ou seja, dois complementos semifundidos em prol de um, onde o
primeiro apropria-se do segundo. Nesta visao, nao existe uma integracao entre ambos,
uma possivel unidade. Larrosa (2003) explicita isso perfeitamente quando discorre sobre a

formacao subjetiva da pessoa como leitura:

Pensar a formacao como leitura implica pensa-la como um tipo particular
de relacdo de producdo de sentido (...) E essa relacdo tem uma condicao
essencial: que nao seja de apropriacao e sim de escuta. (LARROSA, 2003, p.
29-30, Traducao nossa).

Existe uma espécie de didlogo entre o autor da literatura e seu leitor e nao apenas
uma introjecdo de ideais. Com isso, o autor quer dizer que ler ndo se resume em uma
aquisicdo de informacoes que se convertem em conceitos e sim de uma experiéncia
singular para cada pessoa que se ponha a vivencia-la. O ato de ler ndao é apenas o mero
desdobramento de um sujeito detentor do dominio sobre um objeto que é considerado
apenas instrumento. Ler uma obra pode ser uma relacao afastada da dicotomia sujeito-
objeto, que marca profundamente uma vida, tal qual uma relacao humana significativa que
deixa marcas indeléveis em nossa existéncia.

A literatura considerada nesse formato vai muito além da sobreposicao de paginas.
Ela se mostra como uma alteridade, rica em pontos de vistas diferentes, em novas
perspectivas, que podem proporcionar ao leitor caminhos jamais imaginaveis. Larrosa
(2003), se dedicou a interessantes estudos acerca da literatura e subjetividade, destacando
a experiéncia da leitura em seu aspecto formativo. O autor se afasta de um modo de pensar

técnico-cientifico onde ha um sujeito cognoscente e um objeto cognoscivel, no qual o
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primeiro visa apenas apreender o conhecimento do segundo, sem se deixar afetar pelo
mesmo. Larrosa (2003) contribui claramente discorrendo sobre a fronteira que irrompe a

verdadeira experiéncia da leitura:

Para que a leitura se resolva em formacdo é necessario que haja uma
relacdo intima entre o texto e a subjetividade (...) Estamos informados, mas
nada nos comove no intimo. Pensar a leitura como formacao supoe cancelar
essa fronteira entre o que sabemos e o que somos, entre o que passa (e o
que podemos conhecer) e o que nos passa (como algo ao qual devemos
atribuir um sentido na relacdo a nés mesmos). (LARROSA, 2003, p.28-9,
traducao nossa).

Dentro desta linha de pensamento, trata-se de experienciar a leitura vivendo com e
nao sobre ela, como em uma bela apresentacio de danca, onde os dancarinos se
amalgamam, tornando-se dificil distinguir quem conduz, em forte sintonia. Em outras
palavras, ha uma relacao reciproca. Ja dizia (BUBER, 2011), que podemos nos relacionar
com humanos, natureza, objetos e seres espirituais de forma a ambos ganharem com isso.
Isso implica dizer que na experiéncia somos atores e produtores de sentido. A obra se
revela além do que o autor diz, fazendo com que chegue a n6s consequéncias do que pode
ser apreendido na leitura. Ao se deixar afetar, deixamos de ser ex-pectadores (aquele que
espera de fora passivamente) e passamos a ser in-spectadores (aquele que esta em ac¢ao).

Na acao, (FONSECA, 2013) afirma que temos dois modos de ser, o acontecer e o
acontecido. Na esfera do primeiro, encontra-se um modo de ser fenomenologico
existencial, caracterizado, dentre outras coisas, como acao, do ator e do ins-pectador. Ao
contrario da esfera do acontecido, que é referente ao ex-pectador, situado no biunivoco
relacionamento sujeito e objeto, coisificado e retido de suas possibilidades. Desta maneira,
dentro da perspectiva desse manuscrito, a leitura como form-acdo e transform-acdo se
encaixa no modo de ser do acontecer referido pelo autor acima. Esse modo nos encontra e
faz produzir congruentemente o sentido. Pode-se perceber que a leitura perpassa as
conceptualizacdoes de uma atividade objetiva e utilitaria, que nao interfere no nosso modo
de viver. Pelo contrario, a leitura é capaz de proporcionar abertura para uma nova visao de

mundo, desde que se procure manter uma relacdo intima e performatica de sentido,
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emergindo a relacdo de atores com a mesma. Dessa forma, ler é conectar-se genuinamente
ao que esta escrito.

Ao ecoar a leitura da obra de Primo Levi, proporciona-se essa afetacao, provocando
uma divagacao hipnética, desvelando um incomodo que transcende a esfera material e nos
impulsiona para um novo rumo. A obra “E isto um homem?” nio é mera ficcio e sim um
relato historico-poético de quem vivenciou e escreveu de forma fenomenologica. Tendo em
vista a aproximacao desta obra propoe-se uma hipotética relacido desta com a filosofia de
Heidegger a fim de auxiliar na compreensao de alguns conceitos filos6ficos, acentuando

desde ja a vereda pela inferéncia e nao pela consolidacao.
UM BREVE PANORAMA DE “E ISTO UM HOMEM?”

A obra “E isto um homem?” narra de forma explicita a vida de Primo Levi nos
campos de concentracdo. Com uma escrita limpida, o autor traz seu leitor para dentro das
paginas proporcionando uma experiéncia rica em afetos. Levi inicia sua narrativa
relatando como se tornou um prisioneiro e detalha sua viagem onde foi carregado como
um animal e mal tratado dentro de um vagao impressionantemente lotado. Ainda at6nito
devido as circunstancias e com a garganta entalada com as diversas perguntas que gostaria
de fazer, Levi chega ao seu destino. A fome e a sede ja eram condicOes impregnadas, e se
nao bastasse, existia a for¢a devastadora do inverno. Apo6s o ritual de desinfec¢ao, no qual
todos os novatos eram amontoados, nus e submetidos a um banho de agua quente, os mais
novos prisioneiros recebiam uma muda de roupa listrada, fina como seda, que os faziam
parecer fantoches sem identidade, terminando por serem lancados no campo gélido.

A partir de entao, se inicia a histéria de um homem em sua constante adaptacao a
uma nova realidade. Nao existe mais o italiano Primo Levi. Existe agora um homem sem
cabelos, com um uniforme listrado, face delgada pela circunstancia que fora arremetido,
um numero tatuado no bracgo, onde cada individuo ali o tinha, servindo como impio
parametro de identificacdo e diferenciacdo. Nao ha mais identidade, amigos ou qualquer
resquicio de tranquilidade. Tudo era muito diferente para Primo Levi, mas quando olhava

para algum outro prisioneiro, parecia que todos eram estranhamente iguais. Assim,
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comeca a rotina macante de trabalho que atravessa. Nao ¢é a toa que, ainda no inicio da
obra, logo no fim da viagem, ao ser obrigado a entrar em uma sala, estava escrito a
seguinte frase: ARBEIT MACHT FREI (O trabalho liberta) (p.20). Entretanto, o trabalho
parecia afundar ainda mais Levi dentro de um mundo no qual se assemelhava ao inferno.
Permitam-nos transcrever a seguinte passagem que ilustrara bem o sentimento a que nos
referimos:

Imagine-se, agora, um homem privado ndo apenas dos seres queridos, mas
de sua casa, seus habitos, sua roupa, tudo, enfim, rigorosamente tudo que
possuia; ele sera um ser vazio, reduzido a puro sofrimento e caréncia,
esquecido de dignidade e discernimento — pois quem perde tudo, muitas
vezes perde também a si mesmo; transformado em algo tdo miseravel, que
facilmente se decidira sobre sua vida e sua morte, sem qualquer sentimento
de afinidade humana (...) (LEVI, 1988, p.25).

Logo percebemos um sofrimento que transcende o material, o fisico. A historia se
desdobra de maneira poética apesar de ser, muitas vezes, sufocante devido a riqueza de
detalhes trazida pelo autor. Vemos continuamente um ser se redescobrindo em um mundo
completamente novo. Diante de todas as mazelas que ha dentro do campo, gradativamente
Levi percebe que o mesmo tem um funcionamento préprio que proporciona brechas de
alivio para aqueles que conseguem se adequar diante a perene adversidade. Em vista disso,
a seguinte passagem demonstra como alguns hdftling (termo em alemao usado para
designar os prisioneiros) levavam a vida no campo e tentavam a todo custo buscar sua

dignidade:

(...) justamente porque o Campo é uma grande engrenagem para Nnos
transformar em animais, ndo devemos nos transformar em animais; até
num lugar como este, pode-se sobreviver, para relatar a verdade, para dar
nosso depoimento; e, para viver, é essencial esforcar-nos por salvar ao
menos a estrutura, a forma da civilizacao. Sim, somos escravos, despojados
de qualquer direito, expostos a qualquer injdria, destinados a uma morte
quase certa, mas ainda nos resta uma opc¢ao (LEVI, 1988, p.25).

Primo Levi apenas via em si mesmo as profundas marcas que o campo deixava em
seu corpo e em sua alma. Com o passar do tempo, foi se adaptando. Porém em hipotese
nenhuma isso quer dizer que o sofrimento deixou de existir, ja que o déficit de liberdade
era adoecedor e transplantava desesperanca. No mais, foi atribuindo significado a suas

vivéncias, visualizando o funcionamento dos contrabandos que l4 existiam e para tentar
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ajustar-se de forma palatavel, produzia sentido e coagulava os dias passados na memoria,
ressignificando-os e cicatrizando-os. Todo esse processo se deu ao conhecer pessoas que
ainda guardavam um resquicio de companheirismo e esperanca dentro do campo. E valido
salientar a aura inevitavel de incredulidade, pois com a chegada cronolégica de outro
alvorecer, a sobrevivéncia se carimbava, ao ponto de surgir a indagacdo se era salutar
existir por mais esse dia.

De qualquer maneira, a narrativa possui um contetudo distribuido em 178 paginas,
dividido tenazmente em uma série de capitulos relativamente curtos. Acreditamos que nao
devemos nos aprofundar na histéria de “E isto um homem?”. Afinal de contas, nio
queremos retirar o prazer de uma possivel e futura leitura na integra desse trabalho. O
sentido da obra é eminentemente subjetivo e causa impactos idiossincraticos na vida de
cada um. Em nosso caso, o sentido da obra est bastante relacionado a alguns conceitos de

Heidegger. Inclusive a propria obra pode vir a facilitar a compreensao desses conceitos.
POSSIVEIS COMPARACOES

Percebe-se a angastia do homem diante da finitude explicitamente nas passagens da
narrativa de Primo Levi. Ao ser lancado neste novo mundo que é o campo, o autor se
depara de forma abrupta com sua temporalidade. Vemos um homem que fora arrancado
de sua realidade sendo obrigado a refletir sobre sua nova condicdo humana. Posto em um
ambiente que a cada instante corre-se o risco de sucumbir, o autor nos interroga: “Se
tivéssemos para ser mortos, amanha, juntos com seus filhos, sera que hoje nao lhes
dariam de comer?” (LEVI, 1988, p. 14). Nota-se aqui um ser humano que percebe e se
questiona sobre sua condicao de ser-para-a-morte. Heidegger assim entende que o ser
humano é um ente com capacidade singular de refletir sobre sua condicao de devir e
afirma que a nossa temporalidade, que é finita, nos gera angustia (HEIDEGGER, 2005).

Esse ser que tem a capacidade de refletir e de vir a ser, Heidegger denominou de
Dasein. Essa nomenclatura caracteriza nossa capacidade enquanto seres humanos de
poder transformar e atribuir sentido a nossa experiéncia. Ao contrario de uma coisa (res)

que sempre sera limitada a condicdo que a incapacita de usufruir as possibilidades da
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metamorfose, devido a sua facticidade e determinacdo. Sobre a metamorfose e a
capacidade criativa, Nietzsche (2012) professa quando diz: “Criar, este é o grande resgate
do sofrimento e o que torna a vida mais leve. Mas, para ser o criador, sGo necessarias
dor e numerosas metamorfoses” (NIETZSCHE, 2012, p. 81). A vista disso, os seres
humanos sao criadores. E é gracas a essa caracteristica que Primo, como um Dasein, se

desdobrou perante a uma nova realidade que lhe foi imposta:

Cedo ou tarde, na vida, cada um de nés se da conta de que a felicidade
completa é irreal; Poucos, porém, atentam para o oposto: € irrealizavel a
infelicidade completa. Os motivos que se opdem a realizacdo de ambos
estados-limite sdo da mesma natureza; eles vém de nossa condi¢do humana
que é contra qualquer “infinito” (LEVI, 1988, p.15).

Nessa linha de raciocinio, Heidegger acredita ser indissociavel a temporalidade do
Ser que impoe a nés um prazo de validade. Primo Levi fala na citacdo anterior com um
tom de esperanca diante da situagao vivida, visto que ao perceber sua finitude acredita e
atribui significado a sua infelicidade que também pode vir a ser finita. Para isso é
necessario cuidar de si. O Dasein é um ser-para-morte que é Cuidado. Em outras palavras,
pelo fato de haver um limite que nos torna frageis é necessario Cuidado nesse existir.
Sodelli e Theodoro (2011), comentam que “O Dasein é essencialmente livre, no sentido de
ser capaz de realizar opcoes e de tomar decisoes das quais resultam os significados de
sua existéncia. (...) o Homem nasce possibilidade e ndo determinacdo” (SODELLI,
THEODORO, 2011, p. 249). No campo de concentracao as possibilidades ainda existem e
podem se desenvolver, entretanto elas sdo bloqueadas por uma rigidez que nao deixa o
Dasein se manifestar de forma plena e pessoal. Levi sofre nesse quesito, pois ser-no-
mundo é um constante cuidar de si. S6 que nas condicoes que ja foram expostas, Levi esta

privado de sua capacidade de ser ele mesmo. Dessa maneira o autor escreve:

Pela primeira vez, entdo, nos damos conta de que a nossa lingua nao tem
palavras para expressar esta ofensa, a aniquilacio de um homem. Num
instante, por intuicdo quase profética, a realidade nos foi revelada:
chegamos ao fundo. Mais para baixo nao é possivel. Condi¢cdo humana mais
miseravel nao existe, ndo d4 para imaginar. Nada mais é nosso: tiram-nos
as roupas, os sapatos, até os cabelos; se falarmos, nao nos escutarao — e, se
nos escutarmos, nao nos compreenderao. Roubarao também nosso nome, e,
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se quisermos manté-lo, deveremos encontrar dentro de nos a forca para
tanto, para que, além do nome, sobre alguma coisa de nos, do que éramos
(LEVI, 1988, p.24-25).

Eis ai um homem que escreve sem hesitacio seu sentimento de desvalia. E
necessario compreender que é evidente uma reducdo nas possibilidades do Dasein. Esse
enclausuramento é considerado uma forma de adoecimento, pois a abertura para o mundo
encontra-se reduzida, ja que um outro alguém/algo sempre toma para si as rédeas de uma
existéncia que nao o pertence. Em decorréncia disso, como prisioneiro que era, Levi
sempre estava fadado a ordens e a uma rotina degradante vindas do outro, ndao sobrando
espaco para uma iniciativa que seja verdadeiramente sua. Nesse contexto de privacao,
Machado e Jorge (2005), afirmam que “Esse tipo de existéncia priva o homem da
capacidade de alcancar uma verdadeira abertura em direcao as coisas e uma verdadeira
compreensao do ser” (MACHADO; JORGE, 2005, p. 199). Nessas condicoes, a
autenticidade é podada por essa atitude de decepar a caracteristica Sui Generis do Dasein,
de escolher e ser responsavel pelo que se escolhe. Nisso ndo hé carater pessoal, vontade
propria ou subjetividade. Ha entretanto, impessoalidade. O proéprio campo de
concentracao distanciava a pre-senca, pois o carater caustico do ambiente estracalhava a
naturalidade de aptidao fisica, intelectual e moral de Primo Levi despersonalizando. Nas
palavras de Heidegger (2005): “O impessoal tira o encargo de cada pre-senca em sua
cotidianidade” (HEIDEGGER, 2005, p. 180). Acerca disso, Levi comentava sobre sua

angustia diante da impessoalidade:

Esta sera, entdo, a nossa vida. A cada dia, conforme o ritmo fixado,
Ausriicken e Einriicken, sair e voltar; trabalhar, dormir e comer; adoecer,
sarar ou morrer. (...) o problema do futuro longinquo foi se apagando,
perdeu toda intensidade, perante os problemas do futuro imediato, bem
mais urgentes e concretos: como a gente comera hoje, se vai nevar, se
vamos ter que descarregar carvao (LEVI, 1988, p. 34).

A cotidianidade para Heidegger “¢, antes, um modo de ser da pre-senca, justamente
e sobretudo, quando a pre-senca se move numa cultura altamente desenvolvida e
diferenciada” (HEIDEGGER, 2005, p. 87). No campo vivido por Levi havia um cultura

propria que articulava uma rotina rigida e sistematica. O tom de resignacao se confunde
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com uma alguria que se tornava vivida em seus sonhos. Pois, como traz Heidegger (2005),
“O angustiar-se abre, de maneira originaria e direta o mundo como mundo”
(HEIDEGGER, 2005, p. 251). Enquanto o dia obedecia a um ritmo fixado como descrito
acima, nas noites a consciéncia retornava a si propria, livida e aferrada por mais um dia
permanecer sa. Como fagulhas de possibilidades que emergiam em lembrangas, Primo
relata que no campo “a personalidade corre mais risco de se perder do que a propria
vida” (LEVI, 1988. p.54). O Dasein em um constante vir a ser resgata, através das

lembrancas, a sua pessoalidade.

Quando se trabalha, se sofre, ndao ha tempo de pensar; nossos lares sao
menos que uma lembranca. (...) as lembrancas do mundo de fora povoam
nossos sonhos e vigilias; percebemos com assombro que ndo esquecemos
nada; cada lembranca evocada renasce a nossa frente, dolorosamente
nitida. (LEVI, 1988, p. 54)

Salientam (SA; BARRETO, 2011) que a angtistia possui um carater impulsionador
para a liberdade que devolve ao homem sua condi¢do de ser-no-mundo, livrando-o do
objetivismo e da impessoalidade que o assola, apresentando o carater de des-espero, vocé
distancia-se do esperar e portanto age! Heidegger considera o homem um ser-no-mundo,
tal designacao nao esta se referindo ao ser humano como uma coisa que esta inserida no
interior de algo, e sim a uma relacao de intimidade inevitavel que o ser humano tem com
seu universo. (HEIDEGGER, 2005). O ente pode ter o carater de pre-senca e esse ente
“somos nos mesmos” (HEIDEGGER, 2005, p.77).

Nos, seres humanos que nos ocupamos com os afazeres do dia-a-dia, que temos
afeicdo para com nossos entes queridos, que possuimos sonhos e um relativo projeto para
o futuro, somos detentores da capacidade de transformacao diante das nossas escolhas e
das consequéncias advindas destas, portanto o homem € o ser do devir que nao estagna,
pois enquanto ser vivo, pulsa em si feixes de processos organicos e existenciais. O termo
pre-senca é cunhado por Heidegger a fim de caracterizar essa diferenca entre nos e algo
simplesmente dado no mundo. O termo original que tem a mesma conotacao de pre-senca
é a palavra alema Dasein, ou a morada do ser (HEIDEGGER, 2010). Paulatinamente as
situagdes no campo foram sendo modificadas. O proprio carater de atribuicao de sentido

do ser-no-mundo propiciou essas modificacées. Primo Levi soube valorizar as pequenas
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frestas de alivio que surgiram, até mesmo quando ficou doente e foi mandando para
enfermaria. Observa-se nesse sentido, que enquanto Primo Levi cuidava de um aspecto
aparentemente fisico na enfermaria devido as doencas que circulavam no campo, por tras

do véu desse momento, também apaziguava sua condi¢ao “psiquica:

A saade fisica e a saide mental devem ambas estar subsumidas a
compreensao do ser do homem como ser-ai, ou seja, como Dasein, em seus

7

modos de ser-no-mundo (...) Fincado em sua liberdade, o homem é a
potencialidade de ser-no-mundo, o que o torna distinto de uma pedra, de
uma planta e mesmo dos animais (NOGUEIRA, 2007, p. 432).

Mais uma vez é enaltecida o ardil potencial do Dasein em se descerrar nas
possibilidades de sua existéncia. Para Heidegger o fendmeno que se denota com a fuga do
ser-ai tem sensacao de angustia, um temor que ocasiona subterfgio a um espaco 6ntico,

escuso de nutricao do possivel, portanto uma digressao de ser para ente.

6 KA-BE PRESSUPOE CURA

Uma das partes mais belas do livro e imprescindiveis para entender o laboratoério
humano chamado campo de concentracao, acontece no capitulo intitulado Ka-be: “Ka-be é
a sigla do Krankenbau, a enfermaria. Oito blocos, iguais aos do Campo, porém isolados
por uma cerca de arame farpado.” (LEVI, 1988, p.45). Tal espaco, era uma area de
passagem, uma superficie de aparente descanso e solicitude humana. Porém tinha como
norma a marcac¢ao cronométrica da estadia, como apresenta esse trecho: “para la mais de
duas semanas e ninguém mais de dois meses: nesse prazo a regra é ficar bom ou morrer.
Quem tende a ficar bom, é curado no Ka-Be; quem tende a piorar, do Ka Be é mandado
as camaras de gas.” (LEVI, 1988, p.45). Contudo, acha-se um paralelo com a teoria do
Dasein quando falamos da Cura (Sorge) fenomenologica, pois um dos atributos do Ka-Be é
aparentemente ser o lar dos enfermos em iminéncia de morte, e é no Ka-be que Primo
Levi, exausto ao ponto de nao conseguir raciocinar o significado de tudo que o rodeia,

insufla—se avido em Ser. Em paralelo, Heidegger (2005), considera:

vol. 6, num. 12, 2016



A elaboracdo ontoldgica desse fendomeno existencial fundamental exige a
sua delimitacao frente aos fenomenos que, de imediato, podem identificar-
se com a cura. Esses fendmenos sao vontade, desejo, tendéncia, propensao.
(HEIDEGGER, 2005, p. 245).

O Ka-be era uma potencial transformacdo do estado de humor pusilanime dos
presos, as possibilidades de ndo trabalhar eram reais, as dores fisicas e psiquicas
ganhavam atencao maior, a troca de experiéncias com os outros enfermos era episodio
digno de convalescenca, jA que a mutua atencao, trazia decerto, aos poucos o afeto
estracalhado pela rotina do campo. Naquele instante, quica fugaz, tornava-se precioso e
prevalecia a intencdo de ser alguém além de mais um judeu nas arestas da concentragao

nazista. Primo Levi no excerto do livro exemplifica com mais autoridade:

O Ka-be é o campo livre de sofrimento fisico. Por isso, quem ainda possui
um germe de consciéncia, recupera essa consciéncia; por isso, nos eternos
dias vazios, a gente nao fala apenas de fome e de trabalho; chegamos a
considerar nos transformaram, o quanto nos tiraram, o que é a nossa vida.
(LEVI, 1988, p.54).

Ao refletirem sobre a existéncia maculada, o grupo de enfermos tratam-se, cuidam-
se e migram a probabilidade do ator heideggeriano, pois criam em meio as trevas um
espaco de trocas, onde nascem sentidos prenhes de vida e higiene mental. Vede, Heidegger
ilustra muito bem: “em seu ser junto ao “mundo” e em seu ser-com os outros, esta em jogo
o seu poder-ser mais proprio.” (HEIDEGGER, 2005, p. 244). Beira o 6bvio que tal capitulo
é relevante a discussao fenomenologica, ainda mais pelo certame da experiéncia humana
em Auschwitz. A sensacao é evocada e brindada com maestria por Zaratustra de Nietzsche
(2002) “Em vdo subira a esta altura quem procurar aqui esse homem: encontraria
cavernas e grutas, esconderijos para a gente que se precisa ocultar, mas ndo pogos de

felicidade nem tesouros, nem filoes aureos de ventura” (NIETZSCHE, 2002, p.380).

ENTRE ENTE, SER E MORTE

No climax do livro, encontra-se o personagem principal ja exausto por levar uma

vida desgracada, destrocada e regida por seres ‘superiores’ que o utilizavam como
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ferramenta pragmatica para o trabalho. Assim sublima sua condicdo lazarenta de vida,
exclamando nas linhas “Os personagens destas paginas nao sdo homens” (LEVI, 1988,
p-124). Ou melhor, sio homens destituidos de humanidade, pois nao podem escolher, por
serem prisioneiros de sua prépria etnia e portanto algemados na realidade do carcere
existencial. Heidegger quando trabalha o termo ente, busca a raiz etimolégica do grego,
chamando-o de coisa, objeto, este ndo mais munido de poténcia criativa, nesse estado do
ser. Ha o que se poderia metaforizar como refém da inércia, pois sua condicao existencial é
ser-ai, prestes ou nao a ser-no-mundo, “0 modo de ser deste ente é a manualidade”
(HEIDEGGER, 2005, p.113). Levi descreve como que um heideggeriano “por isso, nao é
humana a experiéncia de quem viveu dias nos quais o homem foi apenas uma coisa ante
os olhos de outro homem” (LEVI, 1988, p.173).

No decorrer dos capitulos finais, se percebe uma entrega dos sobreviventes, ja
encravados pela causalidade de suas tarefas, suas circunstancias e seu estilo de vida
fatalista. “Destruir o homem é dificil, quase tanto como cria-lo: custou, levou tempo, mas
vocés alemdes, conseguiram.” (LEVI, 1988, p.152). Logo conflui com Heidegger em mais
um sentido “A cotidianidade assevera uma espécie de certeza da morte” (HEIDEGGER,
2005, p.38). E arrepiante cada linha lida nos derradeiros capitulos, o leitor fica faminto de
esperanca, pelo momento de redencdao que os proprios judeus esperavam e reservavam
para si. Percebe-se que a morte seria a alegria, o horizonte do possivel, o0 matiz da vida
plena ou como Heidegger pontua: “Num prelineamento existencial, determinou-se o ser-
para-o-fim como o ser-para o poder ser mais proprio, irremesivel e insuperdvel”
(HEIDEGGER, 2005, p.37)”

Foi quando Levi novamente deu baixa ao Ka-be, ja no ultimo capitulo do livro, que
a libertacdo de todo aquele purgatério se fazia proxima. Os canhOes russos ja se
aproximavam dos campos contra os alemaes, que em menor quantidade fugiam aos
poucos. Perante esse acontecimento, os didlogos que predominavam eram pura expectativa
“Morgen, alle Kamarad we. (Amanha, todos vao embora).” (LEVI, 1988, p. 154). O
admiravel é que o leitor consegue compreender a indiferenca de Levi a todas essas noticias,
as recebendo com certa apatia: “A noticia nado despertou em mim nenhuma emocdo

direta” (LEVI, 1988, p.154). Entendemos o que Levi nos traz, ndo nos revoltando com ele,
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ja que ha tempos nao era mais tocado pela dor, felicidade ou medo, destacando seu estado
de dessensibilizacdo. Tal (HEIDEGGER, 2005) exemplifica em Ser e tempo, toda essa
vivéncia reificadora, traz a permanéncia de ser-ai, onde nada mais é tao chocante que
possa sair facilmente desse ser-ai, mesmo que positivamente. “Quanto mais se
compreender e desentranhar essa possibilidade, tanto mais puramente a compreensao
penetra na possibilidade como a possibilidade da impossibilidade de existéncia”
(HEIDEGGER, 2005, p. 46).

Finalmente na manha de 23 de janeiro, quando avistado a cerca derrubada pelo
conflito entre alemaes e tropas russas, Levi partiu em retirada com o grupo de judeus que
ali aproveitavam seus primeiros passos na liberdade, “sem que arames farpados me
separassem de minha casa” (LEVI, 1988, p.169). Ao revigorar-se, refuta sobre essa
liberdade, em seu viés exitoso ou nao, demonstrando que nos campos aprendeu a nao
pensar, pois a sensacao é constantemente exigida e a razao passa a submergir nessa relacao
“pensar ndo serve para nada, porque os fatos acontecem em geral, de maneira
incompreensivel” (LEVI, 1988, P.173). Como prefere (HEIDEGGER, 2005), a sensacao em
detrimento do logos, a provocacdo empirica ao invés da tedrica, o experiencial guiando o
racional, o sobrepor ontolégico sobre o ontico, assim conclui “A questdo do ser visa as
condicoes de possibilidades das préprias ontologias que antecedem e fundam as ciéncias
onticas” (HEIDEGGER, 2005, p.37).

CONCLUSAO

Levi e alguns companheiros conseguem sua liberdade integrada, agora poderao
ter sua paz que mais parece ser uma ordem no caos, até por nao saberem o que aconteceu
com os familiares e para onde irao agora e como seguirdao suas vidas. Certamente é
consideravel que nao terao mais o regime dos campos de exterminio, mas sera que os
campos de exterminio algum dia desencravarao totalmente de suas psiques? Lamentavel é
saber que nao. Tao exauridos de prerrogativas foram os judeus, que o ranco histérico se
perpetua pelas geracoes, recaindo até hoje, por se fazer merecerem suas compensacoes e

direitos retirados por uma época vermelha, infernal e atroz. E sabido que nada disso pode
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influir no que foi feito décadas atras e que nao ha antidoto para o abalo social passado,
mesmo possuindo inimeras tentativas de ressarcimento moral, é deveras vergonhoso ao
flanco ocidental e impossivel de qualquer indenizacao a altura.

Dado este fato, é imprescindivel compreender, mesmo que superficialmente, o
que se passou nessa época de nossa historia e tentar ressoa-la, no intuito de nao mais se
repetir preceitos ditatoriais e intolerantes ao homem. Buscando por conseguinte,
melhorarmos como seres humanos, ampliando nossa flexibilidade perante as diversidades
de escolhas: “Nenhum outro tema referente ao pensamento heideggeriano possui um
carater tdao controverso e explosivo quanto o tema da relacdo Heidegger e o nazismo”
(CASANOVA, 2009, p.150), filosofou de forma voluntaria para ressoar confortos

combatentes para a abafada sensacao do que é viver na presenca das adversidades.
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