Revista Huminus

S,

EDUFMA
ISSN: 2966-1196

Do sentimento de piedade a possibilidade de outras configuracdes sociais e
politicas!

Helena Esser dos Reis?
Universidade Federal de Goias (UFG/CNPQ)
helenaesser@ufg.br

Resumo: Apesar do modo como se da a passagem do homem natural ao homem social ndo ser objeto de uma
investigacdo detalhada por parte de Rousseau, posto que afirma decorrer de acasos fortuitos, as consequéncias
desta passagem ndo sdo despreziveis. A longa descrigdo deste processo no Segundo Discurso nos faz
compreender que a desnaturacdo tende a resultar em vicios e violagdes; entretanto, percorrendo as obras de
Rousseau encontramos argumentos para pensar que aquela historia verossimil ndo condena a humanidade.
Nosso proposito, neste artigo, sera investigar neste primeiro movimento de saida da prépria individualidade a
possibilidade de uma socializacdo baseada na virtude e no compromisso com o outro. A dificuldade deste
projeto decorre de seus proprios pressupostos — 0s acasos fortuitos que levam as pessoas a se encontrarem e
conviverem ndo as prepara para esta nova etapa. O convivio desperta paixdes que sufocam, embora ndo
aniquilem, o sentimento original de piedade. Discutiremos, entdo, sobre a possibilidade de estimular este
sentimento, a fim de favorecer um processo de socializagdo que reconhega o outro como igual e estabeleca
compromissos matuos entre as pessoas no ambito da vida social e politica.
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From the feeling of pity to the possibility of other social and political
configurations

Abstract: Although the way in which the passage from the natural man to the social man occurs is not the
object of a detailed investigation by Rousseau, since he states that it is the result of fortuitous accidents, the
consequences of this passage are not negligible. The long description of this process in the Second Discourse
makes us understand that denaturation tends to result in vices and violations; however, going through
Rousseau's works we find arguments to think that that credible story does not condemn humanity. Our purpose
in this article will be to investigate in this first movement of exit from one's own individuality the possibility
of a socialization based on virtue and commitment to the other. The difficulty of this project stems from its
own assumptions — the fortuitous accidents that lead people to meet and live together do not prepare them for
this new stage. Conviviality awakens passions that stifle, although they do not annihilate, the original feeling
of piety. We will then discuss the possibility of stimulating this feeling, in order to favor a socialization process
that recognizes the other as equal and establishes mutual commitments between people in the context of social
and political life.
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O prefacio do Discurs sur ’origine et les fundaments de I’inégalité parmi les hommes®
inicia afirmando que ‘““a mais 1til € 0 menos avangado de todos os conhecimentos humanos me parece
dizer respeito ao homem” (Rousseau, 1964a, p. 122), e da o tom do propdsito rousseauista nesta obra:
marcar sua divergéncia em relagdo a tradicdo filosofica que, segundo Rousseau, revela profunda
ignorancia acerca da natureza do homem. Criticando a falta de unidade nas posi¢es dos autores ao
longo dos seéculos, destaca contradi¢es entre uns e outros no modo de conceber a lei e os direitos
naturais e considera que suas explicacOes e definigdes decorrem de conveniéncias arbitrarias posto
que n&do estdo baseadas no conhecimento do homem natural. Assim, aquela frase inicial, marca
também a tarefa que Rousseau toma para si : meditar — «deixando entdo todos os livros cientificos”
— “sobre as primeiras e mais simples opera¢des da Alma humana” (Rousseau, 1964a, p. 125). Pois,
acredita ele, na alma humana residem dois sentimentos, anteriores a razdo, de cuja combinacéo
decorrem todas as regras que norteiam as relacGes entre os seres vivos e 0s homens.

Buscar o traco indelével da alma humana alterada no seio da sociedade, tal como a estatua de
Glauco que o tempo, 0 mar e as intempéries desfiguraram, ndo é uma tarefa facil. Rousseau reconhece
a dificuldade da empreitada a que se propde, contudo considera que “para bem julgar sobre o nosso
estado presente” (Rousseau, 1964a, p. 123) ¢ necessario alcangar algumas nogdes exatas acerca do

que € original do homem e do que Ihe € um acréscimo artificial. Pois, afirma,

0 estudo do homem original, de suas verdadeiras necessidades, e dos principios fundamentais
de seus deveres, é ainda 0 Unico meio que se pode empregar para dissipar esta multiddo de
dificuldades que se apresentam sobre a origem da desigualdade moral, sobre os verdadeiros
fundamentos do Corpo politico, sobre os direitos reciprocos de seus membros, e sobre outras
mil questdes semelhantes, tdo importantes quanto mal esclarecidas (Rousseau, 1964a, p.
126).

Assim, a utilidade deste conhecimento — ainda incipiente - acerca do proprio homem esta
diretamente ligada as questdes ético-politicas analisadas por Rousseau. Eis porque nos propomos
neste artigo a investigar a possibilidade de uma outra configuragdo social e politica baseada no

sentimento de piedade anterior a razao.

O sentimento de semelhante
A pergunta “qui suis-je?” feita pelo Vigario Saboiano em sua prelecdo ao jovem aprendiz, no

Livro IV do Emilio, tem como principio metodoldgico para o estabelecimento de verdades que

3 Utilizaremos, a partir daqui, o titulo Segundo Discurso em lugar do titulo original desta obra.
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possam ser consideradas evidentes, o conhecimento de si mesmo, que ndo pode ser alcancado pelas
sutilezas dos argumentos. VVoltando-se, portanto, a observagdo de si mesmo afirma: “Eu existo e tenho
sentidos pelos quais sou afetado. Eis a primeira verdade que me atinge, e a qual sou forcado a
aquiescer” (ROUSSEAU. 1969. p. 570). Saber a si mesmo se da por meio das sensagdes que fazem
o individuo sentir sua existéncia, o que implica ser afetado por algo diferente de si: “Minhas sensagdes
se passam em mim, visto que elas me fazem sentir minha existéncia, mas sua causa me é estranha,
visto que me afetam apesar de mim, e ndo depende de mim nem as produzir, nem as aniquilar”
(ROUSSEAU. 1969. p. 571).

Partindo do suposto que a no¢do do eu € adquirida ao mesmo tempo que a nog¢ao de um nao-
eu, podemos compreender porque o homem do estado de natureza rousseauista — apesar de voltado
para si mesmo — ndo esta fadado a permanecer na condi¢do primitiva de isolamento. O sentimento
primitivo de amor—de-si, descrito por Rousseau, implica que os primeiros deveres do homem sejam
para consigo mesmo, pois é por seu intermédio que cada um zela pela propria conservagdo, sem
qualquer referéncia ao outro — que Ihe € indiferente. Entretanto, sabemos que este ser voltado para si
mesmo, permaneceria um “animal estipido e limitado” (ROUSSEAU, 1964b. p. 364) se ndo pudesse
relacionar-se com os demais; por esta razdo a natureza o dotou de um segundo sentimento natural
(segundo em relagdo a este primeiro*) que o coloca em relagdo direta com os outros seres.

No Segundo Discurso, descrevendo o homem no estado de natureza, Rousseau afirmou que
tal sentimento - pré-social, pré-racional, pré-linguistico — era tdo natural que dele podemos encontrar
alguns sinais também nos animais. Trata-se da piedade ou compaixdo, que é o sentimento de dor que
o mal do outro desperta em cada um ativando a sensacdo de um sofrimento que pode vir a abater-se

sobre si mesmo.

Parece, em efeito, que sou obrigada a ndo fazer qualquer mal ao meu semelhante, menos
porque ele é um ser racional, mas porque é um ser sensivel, qualidade que sendo comum ao
animal e ao homem, deve dar a um, pelo menos, o direito de ndo ser maltratado inutilmente
pelo outro (Rousseau, 1964a, p. 126).

Reconhecendo a possibilidade de vir a sofrer do mesmo mal que agora se abate sobre o outro,
surge “uma repugnancia inata” (Rousseau, 1964a, p. 154) de ver sofrer aquele outro que Ihe aparece
como semelhante a si mesmo e, conseqlientemente modera espontaneamente - em cada um - o cuidado
que deve a si mesmo (amor de si). Neste sentido, o episddio da plantacio de favas narrado no Emilie®
de Rousseau € bastante ilustrativo. Entre as diversas licdes que podem ser tiradas daquela situacao é

* No Emilio, Rousseau explica que a piedade é uma paixao natural originada pelo amor de si: “A fonte de nossas paixdes,
as origens e principios de todos os outros, o Gnico que nasce com 0 homem e o deixa jamais enquanto viver é o amor-de-
si; paix&o primitiva, inata, anterior a tudo o mais e da qual todas as outras ndo sdo sendo modificacBes” (1969, p. 491).

® A narrativa deste episddio pode ser encontrada no Emilie, Livro Il p. 330-333.
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o desenvolvimento do sentimento do outro como semelhante que aqui nos interessa. Por meio deste
conhecido episodio Rousseau buscara dar a crianga oportunidade de desenvolver “alguma ideia das
relacdes de homem a homem e da moralidade das a¢des humanas” (Rousseau, 1969. p. 329). Emilio,
um menino entre 9 e 12 anos, desfruta do trabalho diario de lavrar e afofar a terra, semear, regar,
eliminar as pragas. Nesta ardua tarefa, admira-se ao ver os primeiros brotos surgirem. “Um belo dia
ele chega apressado, de regador a mao” (Rousseau, 1969. p. 331) e encontra sua pequena lavoura de
favas arrasada. Triste, irritado, raivoso chora por sentir-se injusticado pela acdo de alguém que
destruiu seu trabalho. Neste momento de dor é ainda surpreendido pela grave indignacéo do jardineiro
Robert, pois, sem se dar conta, Emilio plantou favas no canteiro onde o jardineiro havia semeado 0s
raros e deliciosos meldes de malta. Se Emilio estava desolado por ver seu canteiro de favas
aniquilado, reconheceu-se imediatamente na dor de Robert — “ao invés de choro e revolta o que se vé
entdo ¢ pedido de desculpas” (Francisco, 1998. p. 12). Dirigido pelo sentimento natural e primitivo
da piedade, Emilio sai de dentro de si mesmo colocando-se no lugar de Robert. Este episddio nos
permite compreender que o sentimento de semelhanca em relagéo ao outro surge quando uma pessoa
reconhece a si mesmo na dor da outra. E este sentimento que une as pessoas entre si e, desde entéo,
a outra deixa de ser alguém que desde fora limita e constrange e internaliza-se abrindo a possibilidade

do cuidado para com a outra, da solidariedade. Ou ainda, nas palavras de Levi-Strauss:

...para cada um de nés, a Unica esperanca de ndo ser tratado por seus semelhantes como uma
besta, é que todos seus semelhantes, e ele em primeiro lugar, sintam imediatamente que séo
seres que sofrem e cultivem em seu foro interno esta atitude para a piedade que, no estado
natural, serve de ‘lei, de costume e de virtude’ e sem o exercicio da qual comegamos a
compreender que, no estado de sociedade, ndo pode existir lei, nem costume, nem virtude
(Lévi- Strauss, 1972, p. 17-18).

Seguramente, este processo de socializacdo descrito em Emilio é muito diferente daquele
existente no Segundo Discurso. O menino Emilio é uma crianca imaginaria, cujo processo de
socializacdo é orientado por um preceptor que o protege da opinido do outro e do amor préprio, duas
fontes que atuam na deterioracdo da sociabilidade. Enquanto a opinido do outro atua no sentido de
modelar a acdo de cada pessoa para angariar a estima dos demais, 0 amor préprio faz com que cada
uma aja em vista de si mesmo, dos seus interesses individuais.

Partindo do suposto que todo processo de socializagdo implica a convivéncia com o outro, 0
Emilio apresenta um processo diferente da historia verossimil do Segundo Discurso. A dificuldade
deste projeto, porém, decorre de seus proprios pressupostos: por um lado, depende de que 0 processo
de desnaturacdo ndo o abafe a expansdo da piedade ou compaix&o; por outro, depende de que tal

sentimento se faga presente nas pessoas em suas interagdes sociais.

Rev. Thmines; Sdo-Lus; v. 1, ne 2, p. 1-10, jul./deg: 2024. ISSN. 2966 -1196 4



Do sentimento-de piedade cvpossibilidade de outras configuracdes sociais e politicas

Processo de socializacéo:

Iniciando a educagdo moral de Emilio, Rousseau propfe apresentar ao jovem a humanidade
tal como ela é constituida de fato, despida de pompas, titulos e riquezas, mas sujeita as misérias, as
dores, as necessidades e, inclusive, a morte. Aos 16 anos, Emilio, como os jovens em geral sabem
que sofrem (ja sentiram dores, limitacGes, medos), mas pouco sabem do sofrimento dos demais. Este
¢ o momento, portanto, de “exercitar e nutrir esta sensibilidade nascente”, o que significa trabalhar
para que a forca expansiva do seu coragdo “o leve para fora dele” (Rousseau, 1969, 506).

Rousseau parte do suposto que uma pessoa sente-se semelhante a outra que sofre quando
percebe que ndo esta a salvo das desgracas que se abatem sobre outra; sem este elo primeiro de
reconhecimento da igualdade existente entre uma e outra, ndo ha porque sofrer por algo que jamais
precisara esperar. Seguindo essa sugestdo, podemos compreender que a auséncia de caracteristicas
que facam as pessoas se reconhecerem como iguais impede que uma se expanda na outra, que sintam
com a outra. E em vista da compaix&o ou piedade que as pessoas se vinculam, compreendem que
compartilham algo em comum, identificam-se umas com as outras, colocam-se no lugar da outra.

Por isso, em uma sociedade tdo dispar quanto aquela de Rousseau (ou como a nossa), ha males
gue passam ao longe de muitas pessoas, porque jamais imaginam que padecerdo deles. Ainda no
inicio do livro IV, tratando do tema da piedade, Rousseau introduz a segunda maxima de modo muito

provocativo:

Por que os reis ndo tém piedade para com seus stditos? E que eles nunca serdo homens. Por
que os ricos s&o tdo duros para com os pobres? E que eles no tém medo de tornar-se pobres.
Por que a Nobreza tem tamanho desprezo pelo povo? E que um nobre jamais serd um
camponés... (Rousseau, 1969, p. 507).

Nesse mesmo sentido, é também eloquente a descricdo que Rousseau faz do tirano Alexandre
de Phers, no Segundo Discurso, o qual se identifica com o Rei Priamo que perdeu seu filho e suplicou
ao assassino para Ihe conceder a possibilidade de realizar as honras funebres; Alexandre de Phers
sofria com Priamo, entretanto jamais apiedou-se dos infortunios de seus suditos. Negava-se a assistir
representacdes teatrais com medo de ser visto chorar, mas mostrava-se completamente impassivel ao
ouvir os gritos das pessoas que mandava degolar. A compaixdo, afirma Rousseau no Segundo
Discurso, “sera tanto mais enérgica quanto o animal Espectador se identificar mais intimamente com
o animal sofredor” (Rousseau, 1964a. p. 155).

Se a compaixdo depende da identificacdo entre o espectador e o sofredor, no estado de
natureza, aquém de toda reflexdo, o “homem natural” identifica-se com 0s outros seres de modo
imediato. As diferencas e desigualdades naturais pouco sdo perceptiveis neste estado, tornando-se

mais evidentes ao longo do processo de socializagdo. A juventude do mundo que produziu 0s mais
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doces sentimentos, despertou também o amor préoprio: “sentimento relativo, ficticio e nascido em
sociedade, que leva cada individuo a fazer mais caso de si do que dos outros, que inspira aos homens
todos os males que se fazem mutuamente...” (Rousseau, 1964a. p. 219, nota 15). Neste processo de
desnaturacdo as pessoas afastam-se umas das outras, inimeras desigualdades (de riqueza, poder,
educacdo, costumes, etc.) sdo criadas e introduzidas nas suas relacdes. Cada individuo passa a ser
membro de um determinado grupo ndo mais - meramente — uma pessoa. Embora convivam umas com
as outras, a convivéncia rompeu a possibilidade de identificacdo entre as pessoas e agravou as
desigualdades; a outra Ihes aparece antes como concorrente do que como concidada.

O problema de uma sociabilidade pautada na violéncia e na exclusdo do outro nao decorre de
uma falta direta da piedade, mas de um longo processo que encerrou a piedade em um estreito espago
de identificagdo narcisica®. O processo de socializacio, segundo Rousseau, ¢ muito longo, decorrente
de acasos fortuitos que provocam inumeras transformacgdes na prépria pessoa (desenvolvem o
raciocinio, a linguagem, as técnicas, a moralidade e tantas outras faculdades) e seu no modo de vida.
O momento inicial, chamado por Rousseau de “juventude do mundo”, é quando as pessoas
experimentam 0s mais doces sentimentos, mas também € 0 momento que em surgem as comparacoes,
a vaidade e o desprezo, assim como a apropriacdo privada, a desigualdade de riquezas e de poder. E,

afirma Rousseau,

desde o instante em que um homem sentiu necessidade do socorro do outro; desde que se
percebeu ser atil a um s6 contar com provisGes para dois, a igualdade desapareceu, a
propriedade se introduziu, e as vastas florestas se transformaram em Campos promissores
que precisaram ser regados com o suor dos homens e nos quais logo se viu a escraviddo e a
miséria germinarem e crescerem com as colheitas (Rousseau, 1969a, p. 171).

A socializacdo humana aqui é descrita como um processo de desigualizacdo e de opresséo,
mas para que a humanidade chegasse a este ponto muitas mudancas se sucederam. Se inicialmente as
diferencas naturais pouca ou nenhuma influéncia tinham sobre a vida humana, na medida em que as
pessoas se socializam os habitos, os géneros de vida, a educacdo, transformam o que era mera
diferenca em desigualdade rompendo a possibilidade de uma reconhecer-se na dor da outra. Tal
ruptura tem como consequéncia a retracdo do sentimento de piedade. Eis porque, no Emilio, Rousseau
recomenda extremo zelo para ndo impedir a expansdo deste sentimento: “ndo acostume seu alunos a
olhar do alto de sua gléria as dores dos desafortunados, os trabalhos dos miseraveis, e ndo espere lhe

ensinar a se compadecer deles se os considerar como lhe sendo estranhos”. (Rousseau, 1969. p. 507).

® Remeto a0 personagem Narciso da mitologia grega, que encantado com sua prépria imagem de grande beleza
apaixonou-se por si mesmo desprezando todas as outras pessoas que 0 admiravam, para argumentar, com Rousseau, que
a excluséo do outro pode ser considerada a partir da incapacidade de empatia pra com o diferente.
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Compromissos mutuos — outras possibilidades

A piedade é um sentimento tdo fortemente arraigado nas pessoas que, embora 0s costumes
depravados das sociedades corrompidas possam desvia-lo, “tem dificuldade em destrui-lo”
(ROUSSEAU. 1964a. p. 155), como € o caso, por exemplo, do tirano Alexandre de Phers que, apesar
de insensivel aos gritos dos suditos que eram degolados por sua decisdo, sofre ao compartilhar o
sentimento de dor do Rei de Troia representado em uma pega teatral. Com este exemplo, Rousseau
argumenta que o sentimento inato de piedade - um “movimento puro da natureza, anterior a qualquer
reflexdo” - permanece inalterado no fundo do coracdo humano.

Apesar do tom pessimista que a concepc¢éo da historia humana adquire no Segundo Discurso,
¢ preciso lembrar, por outro lado, que embora a “histdria hipotética” apresentada seja aquela que
aparenta ser a mais verossimil, a historia da humanidade néo é Gnica e nem homogénea. Strauss chama
atencdo aos debates etnograficos existentes nas notas de Rousseau ao Segundo Discurso. Tomando
por base relatos de viajantes de sua época, o autor observa semelhancas fundamentais entre povos e
animais tao diversos entre si e em relacdo aos europeus. No entanto, compreende que 0s viajantes de
“longo curso” (marinheiros, comerciantes, soldados e missionarios) tinham de poucas condi¢des tém

para fornecer observacdes sabias e equilibradas:

H4& trezentos ou quatrocentos anos os habitantes da Europa inundam as outras partes do
mundo e publicam sem cessar novas coletaneas de viagens e de rela¢fes, estou persuadido
de que nds conhecemos apenas 0s homens Europeus; parece até, devido aos preconceitos
ridiculos que ainda ndo se extinguiram entre as Pessoas Letradas, que cada um, sob o titulo
pomposo de estudos do homem, quase s6 considera 0s homens de seu pais (Rousseau, 1964a,
p. 212)

Reforcando a ideia inicial que o conhecimento acerca do préprio género humano é o mais
incipiente, Rousseau insiste nesta nota que para estudar os homens sao necessarios talentos que nem
mesmo Deus se esforca para distribuir e, logo adiante, afirma exasperado: “a terra toda estd coberta
de nagdes das quais s6 conhecemos os nomes € nos metemos a julgar o género humano!” (Rousseau,
1964a, p. 212a).

Rousseau parece argumentar sobre a existéncia de um hiato entre na¢Ges europeias e as demais
que impede que se estabeleca entre as pessoas destes diferentes grupos humanos uma relagéo baseada
no reconhecimento do outro como igual, com o qual compartilhamos a humanidade e pelo qual somos
moralmente responsaveis. Se no periodo de juventude em que a vida humana estava em harmonia
com a natureza, a piedade agia sobre as pessoas tornando-as capazes de identificarem-se com o outro
(pessoa, animal, mundo) sofrendo suas dores e regulando suas agdes, talvez seja preciso resgatar —
ainda que artificialmente, como faz o preceptor de Emilio - sentimentos semelhantes nas pessoas que

vivem em sociedade.
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Para que as virtudes civis sejam mais do que uma mera convencao, o preceptor de Emilio age

para desenvolver no jovem a sensibilidade em relacdo ao outro:

Para excitar e nutrir a sensibilidade nascente, para guia-la ou segui-las nas sua inclinacdo
natural, o que temos entéo a fazer, a ndo ser oferecer ao jovem objetos sobre 0s quais possa
agir a forca expansiva do seu coragdo, que o dilatem e o estendam sobre 0s seres, que o facam
por toda parte encontrar-se fora de si, afastar com cuidado aqueles que o enclausuram, o
concentram e estendem a mola do eu humano ? Isso significa, em outras palavras, excitar
nele a bondade, a humanidade, a comiseracdo, a benvoléncia, todas as paixdes atraentes e
doces que agradam naturalmente os homens, e de impedir 0 nascimento da inveja, da cobica,
do édio, todas as paix0es repugnantes e cruéis que tornam a sensibilidade, por assim dizer,
ndo somente nula, mas negativa e fazer o tormento daquele que as experimenta (Rousseau,
1969. p. 506).

A partir das licOes de Rousseau, podemos compreender que 0 respeito ao outro depende antes
um sentimento que vincule as pessoas do que de um conceito ou principio que regule suas acdes. E,
gue este sentimento — que ja ndo € espontaneo — so se manifesta em vista do reconhecimento do outro
como igual. E neste sentido que também podemos compreender o que Levi-Strauss chama de
“revolucdo rousseauista”, a qual consiste em “negar as identidades forgadas, seja de uma cultura a
outra, seja de um individuo que é parte de uma cultura a um personagem ou funcdo social que essa
cultura lhe imponha” (Lévi-Strauss, 1972. p. 15). Lévi-Strauss argumenta que tanto a cultura, quanto
o individuo, “reivindicam o direito a uma identificagdo livre”. (Lévi-Strauss, 1972. p. 15), entretanto
adverte que tal identificacdo exige, para realizar-se ou para fundar o nés, ultrapassar os antagonismos
do individuo e da cultura deixando de lado as particularidades que caracterizam cada um e
desenvolvendo a sensibilidade que nos vincula a todo ser sensivel.

Relendo o Segundo Discurso a partir de suas notas e do Emilio, podemos observar que o
texto rousseauista abre a possibilidades de outras histdrias, diferentes daquela escrita pelos homens
letrados da Europa — baseados nas grandes navegag0es, conquistas e colonizacdo — que se tornou, e
ainda permanece, hegemonica. E assim que podemos “esperancar”’ uma outra possibilidade de

configuracéo social e politica.
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