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RESUMO

O propésito central deste trabalho consiste em apresentar a concepgao de virtude
existente na filosofia moral de Arthur Schopenhauer a partir das consideragdes morais
presentes no livto 1V de O mundo como vontade ¢ representacio bem como em Sobre o
Sfundamento da moral. Sabe-se que a discussao filoséfica acerca da ética das virtudes
encontra-se em todas as tradi¢des filosoficas. Nesse sentido, pretendemos evidenciar
de que modo podemos agir de maneira virtuosa no mundo do ethos e, além disso,
identificar quais sdo as virtudes cardeais tendo, como ponto de partida, as
consideracOes filoséficas  schopenhauerianas referentes ao unieco e genuino
fundamento da moral, a compaixio.
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ETHICS OE THE VIRTUES IN PHILOSOPHY OF MORAL
SCHOPENHAUER ARTHUR: compassion, justice and charity

ABSTRACT

The central purpose of this paper is to present the design of existing virtue in moral
philosophy of Arthur Schopenhauer|/from moral considerations present in Book IV of
The World as Will and Representation as-well as Oz the basis of morality. 1t is known that the
philosophical discussion of virtue ethics is in all philosophical traditions. We intend to
show how we can act virtuously in the wotld of ethos and also identify what are the
cardinal virtues taking as its starting point the schopenhauerianas philosophical
considerations for the unique and genuine foundation of morality, compassion.

Keywords: Schopenhauer; Virtues; Compassion; Justice; Charity.

ETICA DE LAS VIRTUDES DE LA FILOSOFIA DEL MORAL
SCHOPENHAUER ARTHUR: compasion, la justicia y la caridad

RESUMEN
El propésito central de este trabajo es presentar el disefio de la virtud que existe en la
filosoffa moral de Arthur Schopenhauer desde las consideraciones morales presentes
en el libro IV de E/ mundo como voluntad y representacion, asi como Sobre la fundacion de la
moralidad. Se sabe que la discusion filoséfica acerca de la ética de la virtud se la
encuentra en todas las tradiciones filoséficas. Tenemos la intencién de mostrar como
podemos actuar virtuosamente en el mundo del espiritu y también identificar cuales
son las virtudes cardinales que toman, como punto de partida, las consideraciones
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filosoficas schopenhauerianas para la fundaciéon tnica y auténtica de la moral, la

compasion.

Palabras clave: Schopenhauer; Virtudes; Compasion; Justicia; Caridad.

INTRODUCAO

Uma das questdes que nortearam o debate filoséfico ao longo da histéria da
filosofia ocidental foi, sem duvida, o problema moral das virtudes humanas. André Comte-
Sponville, por exemplo, em sua obra intitulada Pegueno Tratado das Grandes 1 irtudes, elencou
e desenvolveu uma série de virtudes cardeais' apontadas pelos filésofos de todas as épocas
e nacionalidades. Questionamentos relacionados a natureza das ag¢Oes virtuosas ou mesmo
se tais atos sdo tragos inatos da personalidade ou caracteristicas que sio adquiridas pelo
habito ji foram reformuladas e/ou revisitadas por pensadores antigos, medievalistas,
modernos e contemporaneos. Sabe-se, porém, que o conceito originario de virtude advém
dos gregos com a palavra areté e pode ser traduzida por “exceléncia”. Os filésofos gregos
geralmente usam esse termo para discorrer acerca da disposi¢do ética constante de um
individuo em praticar o bem na polis. Trata-se de uma qualidade particular do agente que
converge para aquilo que ¢ correto e desejavel em uma sociedade do ponto de vista moral.
A lingua portuguesa se apropriou da tradugao dos latinos com o termo virtus, que pode ser
traduzida também por capacidade ou habilidade. Podemos confirmar essa linha de

pensamento nas palavras de Stan Van Hooft:

A palavra “virtude” provém do Latim wirtus, que significa “exceléncia”,
“capacidade” ou “habilidade”. Nesse sentido, ter virtude é ter o poder ou
habilidade de realizar alguma coisa. Mais comumente, no inglés moderno, a
palavra veio a referir-se a uma disposicio ou um padrdo no cariter ou na
personalidade de alguém que o leva a agir moralmente. Refere-se aos tracos de
carater que consideramos admirdveis. Exemplos de virtudes incluem a
generosidade, a honestidade, a coragem, a paciéncia, o bom humor e a amizade.
(HOOFT, 2013, p. 7).

Se seguirmos essa linha de pensamento, podemos defender a assercio de que as

agoes virtuosas que consideramos admiraveis e que sao realizadas com maestria possuem

1 Sponville elenca uma série de virtudes que podemos adquirir por meio das nossas praticas morais. Entre
elas, estdo: polidez, fidelidade, prudéncia, temperanga, coragem, justica, generosidade, compaixio,
misericordia, gratiddo, humildade, simplicidade, tolerancia, pureza, dogura, boa-fé, humor, amor entre outras.
Na perspectiva do autor, podemos adquirir essas virtudes por intermédio de modelos ou exemplos de
identificagdo adequados. Para uma discussao mais pormenorizada dessa questdo, cf. SPONVILLE, André
Comte. Pequenos Tratados das Grandes Virtudes. Tradugio de Eduardo Branddo. Sdo Paulo. Martins
Fontes, 1999.
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relagio direta com a disposicio de cardter’ dos agentes morais. Embora existam divergéncias
tedricas concernentes a natureza da agao virtuosa, bem como aos tipos de efeitos que tais
atos podem promover na vida particular ou politica dos individuos, de um modo geral, os
filésofos e as correntes que se debrucaram sobre a “Etica das Virtudes” corroboram com
trés ideias basicas, a saber: que a a¢ao virtuosa vincula-se a disposi¢iao de carater de um
individuo e de que as virtudes cardeais podem ser adquiridas pelo habito; de que os bons
atos se ddo quando a nossa parte racional consegue controlar a parte apetitiva e, por fim, de
que a virtude é um meio para se alcancar a tao almejada exdaimonia.

Contudo, o filésofo alemiao Arthur Schopenhauer (1788- 1860) apresenta-nos uma
concep¢ao de virtude que se contrapoe a esses Pressupostos que pontuamos
compactamente acima. Em sua principal obra, O mundo como vontade e representagao, publicada
em 1819, é possivel encontramos a tese de que a felicidade ¢é iluséria, de que a esséncia
intima do homem ¢ ontologicamente marcada por um impulso cego, irracional e
desprovido de finalidade e de que as verdadeiras e auténticas agdes morais siao
impulsionadas apenas no momento em que o individuo desprende-se dos seus interesses
particulares em face do sofrimento de outrem. Expressando isso em outros termos, as
agOes genuinamente morais e, por conseguinte, virtuosas (justica e caridade) nido sio
manifestas na realidade com base na disposi¢ao do carater do individuo e muito menos
seguem uma disposi¢ao de espirito racional, pois, como pretendemos pontuar a seguir, tais
atos brotam do genuino sentimento de compaixao quando nos deparamos com a caréncia
de algum ser no mundo.

E por essa razdo que o propésito central deste trabalho consiste em apresentar a
ética das virtudes sob a 6tica da filosofia schopenhaueriana tendo como horizonte teérico a
perspectiva descritiva da moralidade. Podemos encontrar as reflexdes axioldgicas do filésofo
alemao, de modo mais especifico, no livro IV de O mundo como vontade e representacio bem
como em outro escrito destinado exclusivamente para tratar sobre as questoes relacionadas
as a¢oes humanas intitulado Sobre o fundamento da Moral, publicado pelo autor em 1840, isto

¢, vinte e um anos apos a tiragem da primeira edi¢do da sua obra magna. Utilizaremos as

2 Em Etica a Nicimaco, Aristoteles, uma das principais referéncias da tematica das virtudes, afirmou que as
acoes virtuosas sdo explicadas a partir da disposicio de carater do agente moral. Os homens devem apreender
por meio do hébito a seguitem o caminho da mediania que, por conseguinte, relaciona-se com o controle da
parte racional sobre a parte apetitiva da alma. Por essa razio, trilhar o caminho das virtudes morais, abstendo-
se dos excessos e das faltas, possibilita com que os homens alcancem uma boa vida na polis, pois o bem viver
confunde-se com a boa a¢io. Cf. ARISTOELES. Etica a Nicémaco. p. 30. O que queremos destacar com
essa exposicdo simplificada da ética aristotélica é que as agdes possuem relagiao direta com a disposi¢do de
carater do individuo que, por sua vez, pode ser adquirida por intermédio do habito.
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duas obras supracitadas como fio condutor da investigacdo tedrica a qual nos atemos neste
texto.

Para isso, dividiremos a nossa exposicio em trés momentos: no primeiro,
apresentaremos a descricdo schopenhaueriana referente ao carater humano com o
proposito de evidenciar a razido de nao podermos classificar as agdoes que seguem as
inclinagoes e disposicbes pessoais como morais e, por conseguinte, virtuosas. No segundo
momento, sera apontado o fundamento ultimo de toda e qualquer agido genuinamente
moral que, por sua vez, brota de um entendimento intuitivo e imediato do mundo: o
sentimento de compaixdo. E, por fim, no terceiro momento, descreveremos as nogoes de
justica e de caridade que, na perspectiva schopenhaueriana, sio as unicas e auténticas agoes
eminentemente virtuosas. Esse percurso teérico que tracamos nos permitira entender no
que consiste a “Etica das Virtudes” presentes nas entrelinhas da Weltanschannng do autor da

metafisica da Vontade.

A DETERMINACAO DO AGIR HUMANO A PARTIR DA NOGCAO DE
CARATER

Para que se possa obter um esclarecimento acerca das consideracbes morais
schopenhauerianas concernentes a totalidade das nossas agdes que estdo estritamente
ligadas a disposi¢ao de carater de um agente moral em especifico, ¢ interessante elucidar
preliminarmente a relacdo estabelecida entre liberdade, necessidade e Vontade presente no
livro IV de O mundo como vontade e representagio. A tese basilar defendida por Schopenhauer é
de que a Vontade, pensada como cozsa-em-si kantiana, é completamente livre, pelo fato de
nao poder ser atribuida a ela nenhuma causalidade, pois esse impulso cego, irracional e
desprovido de zelos esta completamente fora das determinagdes espago-temporais (forma de
toda aparéncia).

Devemos pontuar ainda que essa pulsio metaffsica nao ¢ determinada por
absolutamente nada em razdo do Em-si do mundo poder “escolher” se manifestar de
variados e infinitos modos na aparéncia. A Natureza inteira, passando pelo reino mineral,
vegetal e animal, é apenas o modo que a Vontade “encontrou” de aparecer aos olhos
daquele que pode representar o mundo: o sujeito. Essa liberdade da Vontade, que ¢é

definida por Schopenhauer como auséncia de necessidade, aponta para um aspecto do
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mundo que nio pode ser apreendido pelo principio de razio suficiente’ em suas quatro

figuras, isto ¢, que nao pode ser atribuido a0 mundo fenoménico:

Que a Vontade enquanto tal seja LIVRE, segue-se naturalmente de nossa visao,
que considera como cvisa-em-si, o conteido de qualquer fenomeno. Este,
entretanto, conhecemo-lo como inteiramente submetido ao principio de razdo
nas suas quatro figuras. Ora, como sabemos que necessidade ¢é algo
absolutamente idéntico a consequéncia a partit de um fundamento dado, e
ambos sdo conceitos intercambidveis, infere-se dai que tudo que pertence ao
fenémeno, ou seja, o que é objeto para o sujeito que conhece enquanto
individuo, é por um lado fundamento, por outro consequéncia, e, nesta dltima
qualidade, algo determinado com absoluta necessidade, e nao pode ser outra
coisa em qualquer outra relagdo a nio ser isso. O conteudo inteiro da natureza, a
completude dos seus fenémenos sio, portanto, absolutamente necessatios.

(SCHOPENHAUER, 2005, p. 371).

Se a Vontade® é absolutamente livre em razio de ela se manifestar de inumeras
maneiras, podemos inferir, segundo a perspectiva schopenhaueriana, que a existéncia do
fenémeno ¢é contingencial. Isso se daria exatamente porque o Em-si do mundo possui
infinitas e variadas formas de se objetivar na realidade. Porém, a partir do momento em
que o fenémeno configura-se em uma relagao de fundamento e consequéncia adquirindo
para si caracteristicas espago-temporais préprias de todo objeto, ele, o fend6meno, torna-se
absolutamente necessario, determinado, nao tendo liberdade para agir diferentemente
daquilo que é.

O homem, por ser apenas mais uma “peca” da Natureza, também sofre as mesmas
determinagdes espago-temporais do mundo representacional. O fato de os seres humanos
serem providos de racionalidade e conseguirem compreender a realidade abstratamente nao
os torna diferente dos outros seres que compdem a natureza, como presumiu toda a
tradi¢ao filosofica que o antecedeu. A consequéncia direta disso é que, no plano das agdes

humanas, o individuo nao age por liberdade ou sequer por uma deliberacio da sua

SEm sua tese de doutorado intitulada Sobre a quddrupla raiz do principio de razio suficiente, de 1813, Schopenhauer
apresenta-nos o principio de razdo sob quatro figuras, a saber: principio de razio suficiente do devir, ser,
conhecer e agir. Todos explicam os “porqués” do mundo, porém, o campo de atuacido difere. No primeiro
tipo, lidamos com as representacbes empiricas que fazemos da realidade. No segundo tipo, trata-se das
representagoes puras, isto ¢, do tempo e espaco. A terceira atua no mundo para explicar as representacoes das
representagdes, isto ¢é, os conceitos produzidos pelo homem. Por fim, o principio de razdo suficiente do agir
atua no mundo para explicar, por meio dos motivos, as agdes humanas. Cf. SCHOPENHAUER, Arthur. La
cuadruple raiz del principio de razén suficiente. Traducido por Eduardo Ovejero y Maury. Buenos Aires:
Losada, 2008.

4Utilizaremos ao longo deste trabalho, a fim de evitar maiores confusdes conceituais, a mesma distin¢éo entre
Vontade e vontade feita por Jair Barbosa na sua traducdo de O mundo como vontade e representacao. A Vontade
com V maiusculo corresponde a Coisa-em-si kantiana, da qual, segundo Schopenhauer, a pedra, o cavalo, a
arvore e o homem sio apenas modos distintos de objetivagdo. A vontade com o v minusculo diz respeito ao
querer interior existente nos seres de modo particularizado. Quando nos referimos a essa pulsio metafisica
em um sentido “universal”, estamos trabalhando com a Vontade. Quando abordamos tal pulso volitivo de
modo “particular”, é da vontade que estamos a tratar. A disposi¢ao de carater, por exemplo, é expressao da
vontade particular de um individuo.
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consciéncia, mas por necessidade. Essa ferramenta que nos habilita entender abstratamente
os pros e os contras de um ato ndo faz os individuos agirem diferentemente da natureza
que, como se sabe, foi esculpida ontologicamente pelas “maos cegas” da Vontade.
Destarte, toda e qualquer acdo humana pensada no plano individual sempre sera
determinada pelo seu carater que, por sua vez, manifestou-se a partir das circunstancias
dadas que atuam como motivos para que a a¢ao venha a acontecer. O exposto pode ser

confirmado nas considera¢des do proprio Schopenhauer:

Ora, assim como cada coisa na natureza tem suas forcas e qualidades que
reagem de determinada maneira em face de determinada impressio, e
constituem o seu cariter, também o homem possui o seu CARATER, em
virtude do qual os motivos produzem as suas a¢Ges com necessidade. Nesse
modo mesmo de agir manifesta-se o seu carater empirico, por seu turno, neste
manifesta-se de novo o seu carater inteligivel, a vontade e sim, da qual aquele é
o fenémeno determinado. SCHOPENHAUER, 2005, p. 372-373).

Com base nessa linha de pensamento, podemos afirmar que toda a¢io ocorre
porque foram apresentados ao homem, que sempre age em conformidade com o seu
carater, motivos para que ele agisse de uma determinada maneira e nio de outra. Se os
mesmos motivos aparecerem para um individuo cem vezes, assinala Schopenhauer, o
resultado da agdo sempre sera o mesmo. Nao existe a possiblidade, caso nos desprendamos
da nossa individualidade em face de um conhecimento intuitivo e imediato do mundo, de
agirmos diferentemente daquilo que somos. Essa marca determinada pela Vontade que
cada individuo possui é imutavel, uma vez que “para Schopenhauer, o carater de cada ser
humano ¢ impar, ainda que, como todos pertencemos a mesma espécie, as diferencas as
vezes possam ser bem diminutas” (JANAWAY, 2003, p. 84). Para esclarecer ainda mais
essa falta de liberdade existente no plano do agir, Schopenhauer apresenta-nos o carater
dos homens sob trés pontos de vista complementares, a saber: o carater inteligivel, o
empirico e o adquirido.

Poderfamos compreender o carater inteligivel como a vontade em si do individuo,
que foi determinada pela Vontade e que nao pode ser apreendida pela figura do principio
de razdo suficiente. Essa primeira face do carater é a esséncia intima do homem, isto é, o
seu querer, ou, ainda, em uma linguagem contemporanea, as disposi¢coes particulares que
cada ser possui no mundo. As motivagoes externas, que geralmente chegam a consciéncia
do sujeito cognoscente 7z abstrato, incitam o querer dos individuos que agem no mundo do
ethos. B por essa razio que Schopenhauer afirmou que as a¢des que realizamos durante toda
a nossa existéncia, independentemente da idade que tenhamos, sempre serio a

extenalizagdo daquilo que somos:
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O carater inteligfivel de cada homem deve ser considerado como um ato
extratemporal, indivisivel e imutavel da Vontade, cujo fendmeno, desenvolvido
e espraiado em tempo, espaco e todas as formas do principio de razdo, é o
cariter empitico como este se expde conforme a experiéncia, vale dizer, no
modo de a¢io e no decurso da vida do homem. Assim como a arvore inteira é
fenémeno sempre repetido de um unico e mesmo impulso, exposto de maneira
mais simples na fibra, de novo repetido e facilmente reconhecivel na
composicio da folha, do talo, do galho, do tronco, assim também todas as agdes
particulares do homem sio apenas a exteriorizagdo sempre repetida do seu
carater inteligivel. (embora possa variar alguma coisa na forma)
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 375).

O carater inteligivel carrega a marca do inatismo e da atemporalidade gragas ao fato
de que ele nio poder ser reconhecido a priori pelo sujeito que conhece, mas apenas «
posteriori com as situagdes cotidianas. Caracteristicas como paciéncia, extravagancia,
inteligéncia, covardia ou coragem, por exemplo, sio disposi¢des que ja sio herdadas
inatamente pelos progenitores. Na medida em que vamos nos deparando com
circunstancias diarias que incitam um determinado trago da nossa personalidade, aquilo que
somos passa a se manifestar no mundo. Essas exteriorizagdes do cariter na realidade
efetiva, ou seja, no plano das nossas a¢oes para com os individuos com quem convivemos,
¢ o que Schopenhauer denomina de cardter empirico. Trata-se, como o proprio nome sugere,
da manifestacio do querer interior no mundo fenoménico tornando-se apreensivel ao
sujeito do conhecimento. Para que os tracos inatos da personalidade adormecidos
despertem na aparéncia como agdo, ¢ fundamental que haja motivagdes que incitem o
querer do individuo, pois “o ato depende do motivo e o motivo esta ligado ao carater”
(BOSSERT, 2012, p. 231).

Nao podemos deixar de mencionar que Schopenhauer defende a tese de que todos
nés, seres humanos, podemos adquirir um conhecimento sobre ndés mesmos por meio de
um entendimento abstrato de nossos atos ao longo da vida. Como as nossas agles e
reacOes no mundo sempre seguirao a voz do nosso carater inteligivel, que, como dissemos,
¢ imutavel, entdo, podemos compreender 0 modo como iremos nos comportar com base
no entendimento dos motivos que nos fazem agir de uma determinada maneira. Por mais
que possam aparecer motivagdes novas ao longo da existéncia — o que nos possibilitaria
conhecer outra dimensao oculta daquilo que nés somos — no geral, os motivos que entram
em confronto com o nosso carater sao quase sempre os mesmos. Esse conhecimento que
o homem possui sobre a sua individualidade ¢ o que Schopenhauer intitula de carater
adquirido:

Temos primeiro de aprender pela experiéncia o que queremos e o que podemos

fazer: pois até entdo niao o sabemos, somos sem carater, ¢ muitas vezes, por
meio de duros golpes exteriores, temos de retroceder em nosso caminho. — Mas,
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se finalmente aprendermos, entio alcancamos o que no mundo se chama
cardter, 0 CARATER ADQUIRIDO. Este nada mais é senio o conhecimento
mais acabado possivel da prépria individualidade. Trata-se do saber em abstrato,
portanto distinto das qualidades do cariter empirico, bem como // da medida e
direcio das nossas faculdades espirituais e corporais, portando dos pontos fortes
e fracos da nossa individualidade (SCHOPENHAUER, 2005, p. 395).

Assim, podemos reconhecer aquilo que somos por meio de uma compreensao ##
abstrato bem como de uma clarividéncia das motivagdes que nos incitam a agir no mundo
diariamente. Nao podemos deixar de mencionar que esse autoconhecimento que
adquirimos da nossa propria individualidade da-se mediante o exercicio diario da nossa
racionalidade. O sujeito cognoscente procura compreender a posteriori 0 modo como age e
reage no mundo a partir de uma reavaliagdo das representacGes que chegardo a sua
consciéncia. De maneira alguma podemos modificar a nossa esséncia intima, pois a
Vontade ja determinou o ser de cada fendmeno que se mostrou no principio de
individuagao no mundo representacional, mas podemos evitar circunstancias desagradaveis
com base no conhecimento da nossa prépria personalidade. Esse olhar que estabelecemos
sobre nés mesmos permite-nos identificar, por meio das experiéncias que vamos tendo ao
longo da vida, os melhores meios para efetivarmos o nosso querer. Porém, o exercicio
existencial de conhecer a si mesmo para apreendermos a lidar com os nossos impetos nao é
um critério que permita classificar a a¢io como moralmente virtuosa.

Segundo Schopenhauer, todas as efetivagdes do nosso proprio querer podem ser
entendidas como um movimento de afirmacdo irrestrita desse impeto violento de vida
denominada de Vontade, pois “a vontade nao se distingue da propria vida” (SAFRANSKI,
2011, p. 383). Encontramos na natureza inteira esse impulso de afirmacio da Vontade de
vida. No caso dos homens, como mencionamos antetiormente, essa tentativa diiria de
afirmar de modo irrestrito a Vontade de vida vem acrescida de conhecimento, pois temos
condi¢des de ter clarividéncia dos meios adequados para efetivarmos o nosso querer.
Quando usamos do conhecimento para efetivarmos o nossos desejos mais intimos nao
estamos agindo moralmente.

Todavia, os homens também podem conhecer o mundo desprendendo-se do
principio de razao e suprindo momentaneamente seu querer em face de um conhecimento
intuitivo, imediato e verdadeiro do mundo. Quando isso ocorre, a Vontade de vida é
negada. Essa abnegacio da mola impulsora do querer interior acontece quando as
representagdes Nao atuam mais como motivo (incitando o querer), mas como quietivo
(suspendendo por instantes a vontade). Esse segundo tipo de agdo se da quando nos

deparamos como o sofrimento do outro. E aqui que repousa o sentimento de compaixao e,
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por conseguinte, a agdo moral. Trataremos desse ponto com maior detalhamento adiante.
O que nos interessa, no momento, ¢ reconhecer que existem agdes que afirmam e outras
(raras) que negam a Vontade de viver. Em um exceto de O mundo como vontade e representagio,

podemos confirmar essa linha de pensamento:

Sobre o ponto de vista descrito, por fim, de bom grado se situam muitos
homens, caso o seu conhecimento acompanhasse passo a passo o seu queref,
isto €, caso estivessem em condicdo de se tornarem para si mesmos claros e
distintos, livtes de quaisquer ilusGes. Pois, para o conhecimento, este ponto de
vista ¢ o da completa AFIRMACAO DA VONTADE DE VIDA. A Vontade
afirmar a si mesma significa: quando em sua objetidade, ou seja, no mundo e na
vida, a propria esséncia lhe é dada plena e distintamente como representacao |...]
O oposto disso, a NEGACAO DA VONTADE DE VIDA, mostra-se quando
aquele conhecimento leva o querer a findar, visto que, agora, os fend6menos
particulares conhecidos nio mais fazem efeitos como MOTIVOS do querer
mais o conhecimento inteiro da esséncia do mundo, que espelha a Vontade, ¢
provém da apreensio das IDEIAS, torna-se um QUIETIVO da Vontade e,
assim, a Vontade suprime a si mesma livtemente (SCHOPENHAUER, 2005, p.
369-370).

Do ponto de vista moral, sio nas a¢oes que afirmam a vontade de vida que a figura
do egofsmo se apresenta no ambito da moral; outrossim, sio das a¢Oes que negam essa
vontade de viver que emana o sentimento de compaixdo. As agdes virtuosas, que em
determinados momentos apresentam-se sob as “vestes” da justica, ¢ em outros sob as
“vestes” da caridade, repousam nas agbes despretensiosas do sujeito para com outro
individuo.

Quando Schopenhauer disserta sobre a sua metafisica, no livto II O mundo como
vontade e representacao, ele faz uma descricao de uma luta continua da Natureza em todos os
graus de Objetivagao da Vontade para a manutenciao e conservagao da prépria espécie.
Trata-se de uma luta interna da Vontade consigo mesma, visto que todas as espécies
possuem um impeto natural de se afirmarem para garantir a sua sobrevivéncia. Esse impeto
arrebata o homem de maneira mais avassaladora por ser o grau mais bem elaborado do
substrato do mundo. Ora, intuitivamente o individuo sabe que, enquanto sujeito, é o
sustentaculo do mundo e que todas as coisas que aparecem na exterioridade s6 existem na
medida em que essa vontade permanecer pulsando ou existindo. Para que o mundo
continue existindo a vontade de vida precisa continuar sendo preservada, nem que para
isso seja preciso extinguir todos os outros fendémenos existentes na realidade. E o
momento em que aparece, na ética schopenhaueriana, o conceito de egofsmo’. Nas

palavras do proprio Schopenhauer:

5 Na perspectiva de Schopenhauer, “Egofsmo e valor moral simplesmente excluem-se um ao outro. Se uma
acdo tiver um fim egoista como motivo, entdo, ela ndo pode ter nenhum valor moral. Deva uma agéo ter
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A partir das duas mencionadas determina¢des necessarias, explana-se o fato de
que cada individuo, que desaparece por completo e diminui o nada em face do
mundo sem limites, faz, no entanto, de si mesmo o centro do universo,
antepondo a prépria existéncia e o bem-estar tudo mais, sim, do ponto de vista
unilateral estd preparado a sacrificar qualquer coisa, até mesmo aniquilar o
mundo, simplesmente para conservar mais um pouco o proprio si-mesmo, esta
gota no meio do oceano. Eis ai a mentalidade do EGOISMO, o qual é essencial
a cada coisa da natureza (SCHOPENHAUER, 2005, p. 426-427).

O egofsmo, que ¢ a exteriorizagao da propria Vontade de vida, é essencial a propria
natureza, pois se sO existissem no mundo seres que negassem o seu querer, o mundo
deixaria de existit por completo. Os individuos que agem sob a Otica egoistica nao
conseguem se desprender do principio de individuagdo, isto ¢é, das representa¢des
circunscritas a tempo e espaco. Isso os impossibilita de reconhecer que todos os
fenémenos da natureza possuem a mesma estrutura desejante. Na otica schopenhaueriana,
a unica coisa que importa para os individuos que agem em conformidade com o seu querer,
desconsiderando a vontade de outrem, é conseguir satisfagdo para que possam continuar
sentindo um pouco mais de si mesmos ¢ do mundo que esta condicionado a eles.

Além disso, essas a¢oes autodirigidas possuem o intento de livrar-se a todo custo
do sofrimento na medida em que a impossibilidade de satisfacio momentanea do querer
promove caréncia e, por conseguinte, sofrimento. As a¢des que seguem essa logica nao
levam em consideracio os demais seres’. Isso se d4 exatamente em razdo dos individuos
nao conseguirem se desprender dos seus interesses, afinal, como assinalou Schopenhauer,
na abertura de sua principal obra, “o mundo ¢ minha representacao” (SCHOPENHAUER,
2005, p.406).

O fato de o egoista ndo conseguir enxergar o mundo para além das lentes do
principio de razao suficiente o impossibilita de se compadecer com o sofrimento alheio.
Assim, o individuo que age na satisfacio da prépria vontade nao consegue reconhecer que
¢ exatamente essa pulsao que ele tanto quer afirmar, de maneira categbrica, que ¢é a fonte de
todo sofrimento existente no mundo. Sao por esses motivos que elencamos acima que as

acoes que seguem a nossa disposicao de carater, segundo Schopenhauer, nio podem se
di i de carater, do Sch hauer, dem ser

valor moral, entdo o fim egoista nio pode ser seu motivo imediato ou mediato, préximo ou longinquo [..] A
significagdo moral de uma agao s6 pode estar em sua relagio com os outros. S6 como referéncia a estes é que
se pode ter um valor moral ou ser condenavel moralmente e, assim, ser uma agao de justi¢a e caridade, como
também o oposto de ambas” (SCHOPENHAUER, 2001, p 1206).

¢ Na perspectiva de Schopenhauer, duas coisas ficam evidentes, a saber: “primeiro: numa tal pessoa exprime-
se uma vontade de vida veemente ao extremo, que em muito ultrapassa a afirmacdo do proprio corpo;
Segundo: seu conhecimento, inteiramente entregue ao principio de razdo e restrito ao principio de
individuationis prende-se a diferenca estabelecida por este dltimo entre a propria pessoa e todas as demais. Por
conseguinte, procura apenas o préprio bem-estar, totalmente indiferente aos outros [...] Ora, aquela
veeméncia extrema da vontade ja é em e para si, de maneira imediata, uma inesgotavel fonte de sofrimento”.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 430).
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consideradas morais. Todavia, os individuos também conseguem esquecer, por um curto
intervalo de tempo, as suas disposi¢oes volitivas quando se deparam com um
conhecimento intuitivo e imediato do mundo. Sio nesses momentos que as virtudes
cardeais schopenhauerianas (justica e caridade) brotam do coragdo dos homens. Porém,
antes de explicitarmos o que Schopenhauer entende por virtude, faz-se necessario
compreendermos o unico fundamento apresentado pelo autor de toda e qualquer acdo

genuinamente moral: a compaixao.
A COMPAIXAO COMO FUNDAMENTO DA MORAL

Os individuos que conseguem enxergar o mundo para além do principio de razao
suficiente desprendem-se por instantes das suas inclina¢oes e desejos particulares por
estartem em face de um conhecimento intuitivo, imediato e verdadeiro do mundo. Essa
experiéncia se da no ambito da moralidade quando os agentes morais se deparam com o
sofrimento alheio. Naquele instante, as motivagoes particulares sio momentaneamente
suspensas gragas ao fato de o sujeito entender que a esséncia intima do mundo, isto ¢, a
Vontade ¢ a fonte originaria de todo sofrimento e dor sentida por cada ser que habita a
“ordem cosmica”. Essa tensdo epistemoldgica entre sujeito e objeto, particular e universal,
eu e outro ¢ completamente diluida. Na lingua alema, o conceito de compaixao, witleid,
pode ser entendido como “sofrer-com”.

Foi por esse motivo que Bittencourt assinalou que “a experiéncia da compaixao, na
filosofia schopenhaueriana, transcende a defini¢ao usual do senso-comum, tornando-se
uma experiéncia de abertura para a compreensao imediata da figura do outro, fundida ao
nosso proprio ser” (BITTENCOURT, 2010, p. 56). Schopenhauer chegou a afirmar,
inclusive, que atormentador e atormentados sao unos quando o primeiro desiste de retalhar
o segundo ao ver o desconsolo e sofrimento do segundo. Quando isso acontece no ambito
da moral, assinala Schopenhauer, podemos dizer que os homens agiram por amor puro ou
compaixao:

A quem, portanto, atingiu essa tltima forma de conhecimento, a esse tornar-se-a
claro que, como Vontade é o em-si do fenémeno, o tormento a infligindo a
outrem, o tormento experimentado por si mesmo, o mal, o padecimento
concernem sempre e exclusivamente a uma unica e mesma esséncia, embora os
fenémenos nos quais um e outro se expdem existam como individuos
inteiramente diferentes e até mesmo separado por amplos intervalos de tempo e
espaco. Vera que a diferenca entre quem inflige sofrimento e quem tem de
suportd-lo ¢ apenas fenémeno e ndo atinge a coisa-em-si, isto ¢, a Vontade que

vive em ambos. Vontade que, aqui, enganada pelo conhecimento atado ao seu
servico, desconhece a si, procurando em UM de seus fenomenos o bem-estar,
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porém em OUTRO produzindo grande sofrimento, e, desta forma, em impeto
veemente, cava os dentes na prépria carne sem saber que fere sempre a si
propria, manifestando-se desse modo médium da individuacdo e o conflito dela
consigo mesma, que porta em seu proprio interior. O atormentador e
atormentado sio unos. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 452).

Esse conhecimento do mundo desprendido do principio de razao permite-nos
reconhecer o sofrimento alheio como o nosso nao mensurando, com isso, a desconsolacio
e a dor do outro como menor ou inferior a nossa. Isso se dd porque os interesses
particulares ndo sao o alvo da minha a¢do, mas apenas o desconsolo e a caréncia do outro.
Quando o direcionamento do agir nega a nossa propria vontade, deixamos de tentar
sobrepujar o nosso querer em face ao querer de outrem, pois nos empenhamos em
diminuir o sofrimento do mundo. Passamos a entender que por sermos uma objetivagiao da
Vontade também promovemos caréncia aos outros seres quando agimos em direcio a
afirmacao da vontade de vida.

Para Schopenhauer, as agdoes compassivas possuem apenas um unico proposito:
aliviar o desconsolo e caréncia do outro, uma vez que é por intermédio do conhecimento
do sofrimento alheio que o sentimento de compaixao invade o coragao dos homens. Foi
por isso que Simmel sublinhou que “o sujeito recusa a falta de consideragdo, que esta unida
a sua existéncia individual, colocando-se no lugar do outro, sentindo com ele; a identidade
essencial entre eles possibilita esse comportamento” (SIMMEL, 2011, p. 141). Podemos

confirmar essa linha de pensamento em um trecho de O mundo como vontade e representacao:

Nesse sentido, ndo importa o que ¢ a bondade, o amor e a nobreza de carater
possam fazer pelos outros, tem-se af sempre apenas o alfvio dos sofrimentos;
conseguintemente o que pode mover a bons atos, a obras de amor é sempre e
tio somente o CONHECIMENTO DO SOFRIMENTO ALHEIO,
compreensivel imediatamente a partir do préprio sofrimento e posto no mesmo
patamar deste. Dai, no entanto, segue-se o seguinte: o amor puro (caritas), em
conformidade com a sua natureza, ¢ compaixdo, ¢ o sofrimento que alivia, ao
qual pertence todo desejo insatisfeito, tanto pode ser grande quanto pequeno.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 477).

A classificagao estabelecida por Schopenhauer é bem simples: as a¢oes que levam
em consideracio o proprio querer em conformidade com o proprio carater,
independentemente da aparéncia que adquirem na realidade bem como do julgamento que
fazemos das mesmas entre boas e mas, nado possuem valor moral por nao levarem em
consideracio o querer do outro. E nessa linha de pensamento que repousa o egoismo.
Porém as ag¢oes que mortificam a vontade de vida em decorréncia do compadecimento do
sofrimento alheio sdo as dnicas a¢Oes genuinamente morais. Essa distin¢do entre acOes

anti-morais e morais se da pelo fato de que, no primeiro caso, o Outro (pe¢a fundamental
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em qualquer teoria ética) nao é reconhecido na agao. Ja no segundo caso, podemos afirmar
que sim. Schopenhauer entende, portanto, que os atos morais auténticos se dao apenas
mediante o reconhecimento do outro. O individuo desprende-se, assim, do egoismo
psicolégico e passa a sentir objetivamente a compaixido metafisica para com todos os seres
passiveis de sofrimento.

As agoes virtuosas, por sua vez, repousam exatamente nesse sentimento do amor
puro ou compaixao que sentimos quando nos deparamos com o sofrimento do outro e
passamos a encara-lo como nosso. A compreensao conceitual estabelecida por
Schopenhauer entre essas duas disposi¢cdes éticas permite-nos entender o porqué de a
justica e a caridade serem consideradas as unicas e auténticas virtudes morais. Afinal, sao
nesses dois tipos de agdes supracitadas que os individuos levam em consideragao o
sofrimento alheio. A diferenga marcante entre elas é na verdade o tipo de “motivaciao”. Na
primeira, a motivagao moral ¢é negativa; e na segunda ¢ positiva. Sao exatamente essas
questoes respectivamente relacionadas as agdes justas e caridosas que colocaremos na arena

do debate filoséfico a seguir.

A CONCEPCAO DE VIRTUDE NA FILOSOFIA SCHOPENHAUERIANA: A
JUSTICA E A CARIDADE

Para Schopenhauer, a justica serda sempre um conceito negativo, uma vez que ela
sera sempre definida como auséncia de uma injustica que estamos inclinados a cometer
para satisfazermos o nosso querer. Todos nds temos uma disposi¢do natural em
preservarmos esse impulso vital que nos garante a existéncia no mundo. Na maior parte
das vezes, agimos levando em consideracio os préprios interesses. Isso ocorre
independentemente do reconhecimento do querer do outro com quem nos relacionamos
nesse jogo real da moralidade. Sobrepujar o meu querer sobre a vontade de outrem, seja

por forca fisica ou astucia, sera sempre para o filésofo alemao uma pratica injusta. Por

7 Abtimos espago aqui nesse texto pata mencionar um trabalho antetior, publicado nos Cadetnos do PET
Filosofia, que pode ampliar a questio moral que mencionamos nesse texto, relacionada ao egoismo e a
compaixdo. Denominamos esse estado de agir no mundo levando em consideracido apenas as proprias
vontades e desejos de egoismo psicologico, pois as acbes sao de ordem subjetiva. Trata-se de uma a¢io que
possui como base as representa¢cbes submetidas ao principio de razdo suficiente. Porém, Schopenhauer
reconhece que, de tempos em tempos, o individuo desprende-se do seu querer e passa a antever o mundo de
maneira puramente objetiva. Denominamos essa capacidade de proceder de modo objetivo no ambito da
moral de compaixido metafisica. Para uma discussio mais detalhada, cf. GUIMARAES, José Lufs de Batros.
Do egoismo psicolégico a compaixdo metafisica: contribuicdes schopenhauerianas no debate metaético
contemporineo. Cadernos do PET Filosofia, v. 5, n. 9, p. 8-16, 2014.

InterEspaco  Grajad/MA  v.1,n.3 p.345-363 Ed. Especial 2015 Pagina 357




ISSN: 2446-6549

A ética das virtudes na filosofia moral de Arthur Schopenhauer:
A compaixio, a justica e a caridade
José Luis de Barros Guimaraies

conseguinte, a justi¢a consistira em uma pratica do individuo que vise, apenas, nio cometer

uma injusti¢a para com o outro:

O primeiro grau de efetividade dessa genuina e natural motiva¢io moral é,
portanto, apenas negativa. Originalmente somos todos inclinados para injustica e
a violéncia, porque nossa necessidade, nossos apetites, nosso ira, aparecem
imediatamente a nossa consciéncia [...] Em contrapartida, os sofrimentos alheios
que causam as nossas injusticas e violéncia chegam a consciéncia s6 através do
caminho secundario da representacio € s6 através da experiéncia [...] O primeiro
grau do efeito da compaixio é o fato de que ela se opde ao sofrimento que eu
proprio posso causar aos outros, por inibir as poténcias antimorais que habitam
em mim. Fla me grita “pare!” e se coloca como uma arma defensiva diante do
outro, protegendo-a da ofensa a que, nio fora isso, meu egoismo e minha
maldade teriam impelido (SCHOPENHAUER, 2001, p. 135-130).

A virtude da justica caracteriza-se como esse freio que estabelecemos aos nossos
impetos — a partir do reconhecimento intuitivo e do proprio sofrimento que sentimos
quando nossas vontades nao sio satisfeitas — para ndo mais provocar dor ao outro,
independentemente da relacio que tenhamos para com a pessoa que sente a caréncia ou
desconsolo. O grau de proximidade aqui ndo possui relevancia para Schopenhauer.
Quando reconhecemos que a afirmagao da Vontade de vida pode provocar o sofrimento
alheio, abdicamos espontaneamente do nosso proprio querer para cometer uma agao justa,
ou, falando em outros termos, para nio cometer injusti¢as. Nao ¢ a toa que Schopenhauer
assinalou que “o primeiro grau do efeito da compaixao [a justi¢a] é o fato de que ela se
opOe ao sofrimento que eu proprio posso causar aos outros, por inibir as poténcias
antimorais que habitam em mim” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 142).

Na perspectiva schopenhaueriana, a nossa tendéncia natural consiste em praticar
injusticas gragas ao fato de os apetites, a violéncia, a ira e o 6dio aparecem de maneira
imediata a nossa consciéncia. Como o mundo é “minha representa¢ao”, todas as outras
coisas apresentam-se apenas de modo mediato. Porém, quando o sofrimento alheio
abocanha a nossa consciéncia, o primeiro grau de compaixao (a justica) entra em cena
freando o egofsmo e a maldade que, por sua vez, sio oriundas da Vontade de vida presente
em todos os seres. O que fazemos na acdo justa ¢ abstermo-nos momentaneamente de
toda a potencialidade beligerante que possuimos em face do sofrimento de outrem.
Consequentemente, furtamo-nos de promover ofensas, humilhacées, desgostos e calunia
aos individuos com quem interagirmos por reconhecermos intuitivamente que somos
portadores de uma Vontade de vida que é a grande responsavel pelo sofrimento e dor
presente no mundo.

A virtude da caridade, por sua vez, possui um carater positivo porque o sofrimento

alheio ndo serve apenas como quietivo da nossa vontade, mas, acima de tudo, nos
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impulsiona a agir para suprir a caréncia e a necessidade que um determinado ser possui
naquele momento em especifico. O sofrimento e a necessidade alheia assaltam-nos a
consciéncia de maneira tdo imediata que acabamos dispondo de nossas forgas fisicas e de
nossas capacidades intelectivas para agirmos em seu favor do outro. Nao pensamos,
inclusive, nas consequéncias que tal ato pode promover para nés mesmos. Se necessario,
ariscamos a propria vida e nos dispomos a sofrer injusticas para que o outro nio as sofra.

Em um trecho de Sobre o fundamento da moral, podemos confirmar essa linha de pensamento:

O segundo grau em que o processo da compaixdo, apesar de ser secreto
conforme sua origem, transforma o sofrimento alheio no proéprio e, como tal,
no meu motivo separa-se nitidamente do primeiro através do cariter positivo das
acoes que dela surgem. Pois, entdo, a compaixdo nio apenas me impele de
causar dano a outrem, mas também me impele a ajuda-lo. De acordo com isso,
sou movido, em parte porque a minha participacdo ¢ vivida e profundamente
sentida, em parte porque a necessidade alheia é grande e urgente, através
daquele motivo puramente moral, a fazer um grande ou pequeno sacrificio a
caréncia ou a necessidade do outro, que pode consistit num esforco em seu
favor de minhas forcas corporais e espirituais, da minha propriedade, da minha
saude, da minha liberdade, e, até mesmo, da minha vida. (SCHOPENHAUER,
2001, p. 152).

Podemos afirmar, com isso, que a compaixdo revestida de caridade pode ser
encontrada em uma agao ativa do individuo, frente a dor e a necessidade do fenémeno que
sofre. Por se tratar de uma pratica completamente intuitiva, tal agdo nao necessita da razao
e de todo o conhecimento que adquirimos abstratamente por intermédio da atuagdo do
principio de raziao. Esse segundo grau de compaixao pode ser entendido, portanto, como
uma espécie de autosacrificio em nome da caridade (caritas) ou mesmo “agape” que temos
para com outrem. Sentimos tanto o sofrimento do outro como se fosse o nosso que
chegamos a dispor espontaneamente da nossa propriedade, da nossa saide, da nossa
liberdade e até da nossa propria vida para suprir a caréncia do ser digno de nosso
enternecimento.

As agles caridosas visam de modo desinteressando o bem-estar do outro, seja este
animal racional ou nido. A maxima que Schopenhauer atribui a caridade é a seguinte:
“ormmnes, quantum potes, inva [ajuda a todos quanto puderes|” (SCHOPENHAUER, 2001, p.
160). Nao podemos deixar de mencionar ainda que as agdes virtuosas seguem a via do
conhecimento intuitivo e imediato da realidade. Por conta disso, tanto a justica como a
caridade podem ser realizadas por homens eruditos ou vulgares. Afinal, como ja
mencionamos anteriormente, nao ¢ por intermédio do conhecimento abstrato ou da

disposi¢ao de carater dos individuos que brota o sentimento de compaixao, mas sim pelo
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sentimento desinteressado de suprir a caréncia do proximo quando estamos em face do
sofrimento alheio.

Desse modo, todos os individuos estdao sujeitos a cometerem, em algum momento
ou por toda a vida, agbes justas e caridosas. Afinal, em algum momento da nossa curta
existéncia podemos reconhecer incondicionalmente o desconsolo e a caréncia de outrem. E
¢ exatamente no despertar do sentimento de compaixao, quando estamos zis-d-vis com o
sofrimento alheio, que as virtudes cardeais da justica e da caridade brotam

espontaneamente nas agées humanas.

CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer desta producio textual, procuramos apresentar os elementos teéricos
da filosofia schopenhaueriana que nos habilitam a entender a proposta moral relacionada a
“Etica das Virtudes” do autor de O mundo como vontade e representagio. Esperamos ter deixado
claro que a descri¢do da agdo genuinamente moral e, por conseguinte, virtuosa, feita por
Schopenhauer diverge dessa ideia de que as virtudes relacionam-se com a disposi¢ao de
carater do individuo; de que tais atos ocorrem quando a parte racional consegue “domar” a
parte apetitiva; e, por fim, de que a virtude ¢ um meio para se alcancar a tao almejada
felicidade. O nosso esfor¢o foi exatamente o de esclarecer as razoes para Schopenhauer
seguir outra linha de pensamento bem como explicitar as justificativas metafisico-
epistémicas de sua descricio moral relacionada a ética das virtudes cardeais humanas.

No primeiro momento, procuramos assinalar que as agoes humanas, de um modo
geral, ndo acontecem por liberdade ou delibera¢io consciente do individuo, mas por
necessidade. O intuito de descrever essa discussao acerca da liberdade da Vontade e da
determinagdao do fenémeno foi evidenciar que Schopenhauer é adepto da tese de que todos
os individuos sao providos de um carater, isto é, de uma vontade particular que ¢
responsavel por guiar as nossas agoes. Por ser a vontade um impulso cego, irracional,
irrefreavel e desprovido de felos, é que a razao humana (vista pelo autor apenas como um
instrumento) nada pode fazer quando aparecem as motiva¢oes que incitam o nosso querer.
Essas acoes que seguem a disposi¢ao de carater — que, como vimos, ¢ abordado sob trés
faces: inteligivel, empirico e adquirido — possuem apenas um udnico proposito: afirmar a
Vontade de vida. E os atos que procuram a satisfagao volitiva do préprio querer siao
consideradas egoistas e, por consequéncia, anti-morais. Isso ocorre em raziao de o outro

nao ser levado em consideragao no momento da acao. Ademais, nas agdes autodirigidas o
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outo sempre sera instrumentalizado independentemente dos efeitos benéficos ou maléficos
que tal ato pode vir a promover.

No segundo momento, apresentamos aquilo que Schopenhauer considera o
fundamento de toda e qualquer agao moral: a compaixdo. Vimos que a a¢do compassiva
pode ser caracterizada como uma a¢iao completamente desinteressada da vontade particular
do individuo. Isso ocorre quando os individuos, que, até entdo, estavam cheios de vontade,
desprendem-se por instantes do conhecimento do mundo submetido ao principio de razao
suficiente. Esse desprendimento psicolégico de si mesmo (carater) permite que o agente
entenda o mundo de maneira completamente intuitiva e imediata por meio do sofrimento
alheio. A relagido epistemoldgica entre sujeito e objeto, individuo e mundo, Eu e o Outro ¢é
diluida pelo reconhecimento metafisico que a fonte de todo o sofrimento, a Vontade,
reside ontologicamente em cada um de nés. Passamos, com isso, a reconhecer o
sofrimento do Outro como se fosse 0 nosso préprio. Na perspectiva do autor de O mundo
como vontade e representacdo, é no sentimento de compaixao que repousa toda e qualquer aciao
moral. A justica e a caridade, que sio as virtudes cardeais schopenhauerianas, brotam
exatamente desse sentimento de compaixao.

No terceiro e ultimo momento deste trabalho, expomos as considera¢des morais
schopenhauerianas concernentes as agdes justas e caridosas. Vimos que a justica pode ser
definida negativamente, pois a sua esséncia esta relacionada com o ato de nio praticar
injustigas para com 0s outros seres com que convivemos. Reconhecemos metafisicamente,
no momento dessa primeira agao virtuosa, que o ato de afirmar a Vontade de vida pode
acarretar a nega¢ao da vida de outrem. Passamos a recolher a nossa vontade
despretensiosamente para nao promover caréncia e sofrimento aos outros. O sofrimento
alheio atua como quietivo dessa mola impulsora do querer interior que reside em cada um
de nés. Ja a agdo caridosa pode ser caracterizada como uma agao positiva, diferindo assim
da justica, pelo fato de o agente moral dispor das suas capacidades fisicas e intelectuais para
suprir a caréncia do outro. Aqui os agentes morais se dispdem a sofrer as injusticas e as
caréncias sofridas pelo outro, exatamente para que o individuo que é alvo de sua
benevoléncia ndo o sofra. Na ac¢do caridosa, fica mais evidente esse desprendimento de si
mesmo em nome do outro.

Por essas razdes que elencamos acima é que defendemos a tese de que a Ftica das
Virtudes presente no amago do pensamento schopenhaueriano nio se vincula com a ideia
de que os atos virtuosos advém da disposi¢ao de carater do individuo, uma vez que eles

acontecem exatamente no momento da supressao momentanea da propria individualidade.
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Essa asser¢ao de que a racionalidade permite-nos dominar as nossas impetuosas paixoes
também ¢é rechacada pelo filésofo alemao de sua filosofia. Isso de da gracas ao fato de o
conhecimento de mundo que impulsiona os homens a agirem sob a face da justica e da
caridade ser de ordem intuitiva e imediata. Por fim, virtude e felicidade sdo figuras que se
excluem mutuamente na Welfanschaunng schopenhaueriana, pois é o sofrimento de si
mesmo e do outro que é a mola impulsora para que a justica e a caridade brotem no
coracao dos seres humanos.

Assim, concluimos que a capacidade espiritual de proceder de modo virtuoso no
mundo esta presente em todos os homens, independentemente da sua disposicio de
carater. Basta apenas que o individuo se desprenda da egocidade que encobre o eu em face
do sofrimento que ilumina a caréncia do outro. S6 assim a virtude que adormece nos

homens pode ser despertada.
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