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Resumo

Este trabalho apresenta narrativas e memarias do periodo do pés-aboli¢do (1888- 1950) em territérios quilombolas
de Itapecuru Mirim. As narrativas permitem compreender 0s processos de autonomia e liberdade na formacédo de
um grande territdrio negro, a partir do viver e do caminhar pelos matos e pelas aguas, acionando um espago
comandando por grupos negros. O trabalho foi realizado a partir de revisdo bibliografica e de entrevistas com
liderancgas dos territdrios quilombolas. Como resultados, discutimos a formacéo de um grande territorio negro,
relativamente autdnomo e liderado pelos grupos negros, que apontam a liberdade e o respeito no caminhar nos
matos e se deparar com todo tipo de fruto, no passar nos caminhos de matos e respeitar os povoados,no festejar.
Essas memorias de um periodo de autonomia sdo acionadas em detrimento do avanco de empreendimentos
desenvolvimentistas, ligados & construgdo do Corredor Carajés, e de fazendas sobre o espago territorial negro,
desde a década de 1950.

Palavras-chave: Memodrias, Pds-aboligdo e Grande territorio negro.

Abstract
Thisworkpresentsnarrativesand memories of the post-abolitionperiod (1888-1950) in quilombola territoriesof
Itapecuru Mirim. The narrativesallowustounderstand the processes ofautonomyandfreedom in the formationof a
largeblackterritory in the regionbasedon living andwalkingthrough the woodsandwaters, triggering a
spacecommandedbyblackgroups. The workwascarried out basedon a bibliographic review and interviews
withleadersfrom quilombola territories in the region. As a result, wediscussed the formationof a
largeblackterritory, relativelyautonomousand led byblackgroups, who point tofreedomandrespect in walking in the
woodsandfacingallkindsoffruit, in passingthroughwoodland paths andrespecting the villages ,nottocelebrate.
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These memories of a periodofautonomy are triggeredto the detrimentof the advanceofdevelopmentalprojects,
linkedto the constructionof the Carajas Corridor, andoffarms over black territorial space, since the 1950s.
Keywords: Memories, Post-abolitionandGreat Black Territory.

Resumen

Esta obra presenta relatos y memorias del periodo post abolicién (1888-1950) enlosterritorios quilombolas de
Itapecuru Mirim. Lasnarracionespermiten entender losprocesos de autonomia y libertadenlaformacion de
ungranterritorio negro enlaregion a partir de la vivencia y elpaseo por los bosques y lasaguas,
desencadenandounespacio comandado por los grupos negros. El trabajo se realizé a partir de larevision de la
literatura y de entrevistas con lideres de losterritorios quilombolas de laregion. Como resultados, se discute
laformacién de ungranterritorio negro, relativamente auténomo y dirigido por grupos de negros, que
apuntanalalibertad y al respetoenelcaminar por los arbustos y enelencuentrocon todo tipo de frutos, enelpaso por
loscaminosdel monte y enelrespeto a lospueblos, enlacelebracién. Estosrecuerdos de un periodo de autonomia se
desencadenanen detrimento del avance de las empresas desarrollistas, vinculadas alaconstrucciondel Corredor de
Carajés, y de lasexplotaciones agricolas enelespacio territorial negro, desde la década de 1950.

Palabras clave: Recuerdos. Post abolicion. Granterritorio negro

Introducéo

Quem te disse que 0 negro nasceu pra ser escravo?
Quem falou que o negro nasceu pra apanhar?
Meu amigo, 0 negro morava em Angola.
Camarada, 0 negro era Rei de I4.

Somos negros e merecemos o respeito

Pela cor da nossa pele,

pela Histéria que temos

Uma histéria de muita dor e sofrimento.
Lutamos pela nossa libertagéo!

Merecemos o respeito, valor e muita atengéo.
Viva 0 povo negro!

Que precisa de valorizagdo

Eu sou contra o racismo, E contra o preconceito
Sou uma negra e tenho muito amor no peito.

Eu sou contra o racismo, E contra o preconceito
Sou uma negra e tenho muito amor no peito.

(“Quem te disse que o negro nasceu pra ser escravo?”, musica de Elisangela Belfort
Pires que é uma jovem lideranca quilombola e compositora, mais conhecida como Preta, jovem
quilombola de Santa Rosa dos Pretos, 2020.)

A musica “Quem te disse que o negro nasceu pra ser escravo?”, da jovem Preta, cantada
pela sua vO, Maria Dalva, guardid do territorio de Santa Rosa dos Pretos, em uma noite de
fevereiro de 2020, fala da luta permanente que se instalou com o processo colonial, o
apagamento da historia de seu povo e a tentativa de reduzi-los a condicao de escravizados. A
histdria é retomada constantemente pelos quilombolas de Santa Rosa dos Pretos aos que visitam

o territorio, compondo narrativas que permitem contrapor a todo o0 momento a situagdo de
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desmantelamento do territorio e lembrando das “riquezas de Santa Rosa”. Elisangela Belfort
Pires € uma jovem lideranca quilombola e compositora.

Maria Dalva Pires Belfort é mestra das ontologias de matriz africana, desde o quilombo
e terreiro de Tambor de Mina, caixeira do Divino Espirito Santo, coreira, lideranga quilombola
e filha de Santo da Tenda Nossa Senhora dos Navegantes de mde Severina. Nesse dia em que
a ouvimos cantando, nds pesquisadores (Carla Pinheiro, Dayanne Santos e Lucca
Muypurd),acabdvamos de retornar de uma caminhada pelo territério. Mais cedo, quando
comecavamos o trajeto, dona Dalva havia pedido para encostarmos na sua casa quando
voltassemos. No retorno da caminhada, fomos para a area da cozinha e ficamos sentados 14,
Dalva comecou a cantar a histria do povo negro, nos ensinando como a escravidao trouxe uma
imagem do que era 0 negro, 0s reduzindo, retirando sua humanidade, provocando o
silenciamento. Nos mostrando principalmente que a reflexdo sobre a historia esta presente no
cotidiano de suas praticas e que hd uma conexdo intrinseca entre lugares e memdrias. A jovem
Preta nos trouxe, através da sua musica visdes e questionamentos sobre a historia dos negros
escravizados no Brasil, refor¢cando, no processo de compreensdo do tempo e dos lugares, as
costuras estabelecidas entre a composicdo da jovem quilombola, neta e filha de mulheres
negras, integrante do coletivo Agente Agroflorestais Quilombolas!, sua avé Dalva, e a
territorialidade que constituem, de memdrias, de acontecimentos que devem emergir como
historia.

O canto da Preta nos informa que 0s negros que ajudaram a construir o Brasil portam
historias e que, ao atravessar o Atlantico nos navios negreiros, essas historias foram negadas.
O processo de dominacdo das terras e dos corpos, com a colonizacao e a escravidao, € amparado
por uma versdo Unica e considerada como legitima da histéria. O quilombo que queremos
evidenciar é um lugar episttmico que tem expressdo nas memdrias relacionadas as
territorialidades, no corpo-documento. O canto que traz esperanca revela historias e fala sobre
vidas possiveis de homens, mulheres e criangas, até entdo desconsiderados da historia oficial
do Brasil, no canto as pretas e 0s pretos emergem como sujeitos protagonizando suas proprias

histdrias e a do quilombo como um todo.

Para mais informagdes, ver https://quilombolasagroflorestais.wordpress.com/.
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**k*

A possibilidade deste manuscrito/artigo Ubuntu parte da nossa inser¢cdo no Grupo de
Estudos: Desenvolvimento, Modernidade e Meio Ambiente da Universidade Federal do
Maranhdo (GEDMMA - UFMA) e dos encontros e conexdes que ele nos permitiu. Assim,
comecgamos a vivenciar probleméticas ambientais e fundiarias que antes desconheciamos e nos
aproximarmos de liderancas comunitarias.Com as a¢des desenvolvidas junto ao GEDMMA
tivemos o primeiro contato (académico) com um territorio quilombola, o territério quilombola
de Santa Maria dos Pretos, localizado no municipio de Itapecuru Mirim no estado do Maranh&o.
Algo importante a ser dito € que as pesquisas so foram possiveis por conta do fomento tanto da
CAPS como do CNPQ, principalmente no que tange as questdes de deslocamento e compras
de materiais basicos de pesquisa (camera, livros, HD, GPS e etc.)

Destacamos dois projetos: O projeto “Mineragdo, Territorios e Desigualdades
Ambientais no Brasil: Diversidade Sociocultural e Luta por Direitos” discute conflitos
relacionados a mineracdo e aos seus efeitos em povos e comunidades tradicionais, executado
por professores e pesquisadores do GEDMMA. No ambito das atividades de pesquisas,
realizamos trabalhos de campo em comunidades de Itapecuru Mirim, Santa Rita e Anajatuba.
O outro projeto foi o “Programa Grande Carajas: Cidadania, Direitos Humanos e Educagdo
Ambiental”, conhecido como curso de Formagdo Politica, que acompanha jovens de oito
municipios cortados pela Estrada de Ferro Carajas. Neste projeto, discutimos cidadania, direitos
humanos e diversos outros assuntos que nos atravessam como racga, classe e género. No
GEDMMA comecgamos a participar dos encontros que aconteciam nas comunidades, em que
jovens militantes e ancifes dos territdrios faziam grandes posicionamentos.

Nesse contexto, de escutas e encontros formativos destacamos que o Maranhdo é
reconhecido, junto com a Bahia, como um dos estados de maioria negra no Brasil. Conforme
dados do IBGE, possui 74 porcento da populacdo declarada negra e, segundo dados da
Fundacéo Cultural Palmares, mais de oitocentas comunidades negras rurais se autodeclararam
quilombolas desde a Constituicdo Federal de 1988 e exigem direitos territoriais. Presenca que
diz muito do passado, principalmente, da inser¢cdo de um grande numero de africanos e de
descendentes de africanos para trabalharem como méo de obra escravizada nas lavouras de

cana-de-acucar e de algoddo no nordeste brasileiro e dos complexos processos de
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territorializacdo que se configuraram no pos-abolicdo. Nosso trabalho estd concentrado nas
memorias de ancidos de comunidades negras da microrregido de Itapecuru Mirim, no norte
maranhense.

Partimos da forte presenca quilombola nos municipios de Itapecuru-Mirim, Santa Rita,
Anajatuba e Miranda e de narrativas que emergem contra 0 apagamento dessa presenca
provocado pela expansdo de empreendimentos capitalistas desde a década de 1950 na
localidade, com a formagdo do Corredor Carajas. Diversas vezes ouvimos que ‘“somos
anteriores a estrada”, em referéncia a BR 135, que teve sua construcao iniciada na década de
1940; bem como, a afirmacdo de que “Itapecuru era negro e cultural, hoje que esta comercial”.

O Vale do Itapecuru foi uma das regibes mais importantes economicamente no
Maranhdo colonial e imperial, com grandes fazendas escravistas de algoddo, aclcar e arroz.
Durante o auge do sistema escravista e da cultura do algoddo destinado a exportacao,
importantes contingentes de trabalhadores africanos escravizados foram introduzidos. A
decadéncia desse sistema e complexos processos de territorializacdo negra estéo relacionados
a forte presenca quilombola na regido na atualidade. S&o0 memorias de ancides que tem seus
antepassados relacionados aos trabalhos nas fazendas, como as propriedades dos Belfort.

As memdrias acionadas ha composic¢do deste trabalho estdo em disputa e se inscrevem
em narrativas construidas em contextos de lutas. Fazem referéncia a um periodo de maior
autonomia dos povoados negros entre o posabolicao e a década de 1950, quando os negros “se
governavam’ na microrregido de Itapecuru Mirim. A década de 1950 aparece marcada como
um periodo de transformac@es intenso que prossegue até o presente, de perda de terras e de
instalagdo de processos intensos de lutas?. Ou como nos diz Anacleta Pires, de “escravidio

silenciada”. Nosso trabalho consistiu em discutir essas memorias que nos deparamos em

2 Mais informacg6es no livro: “Terra de Encantados: a luta pela permanéncia no Territério Quilombola Santa Rosa
dos Pretos (Itapecuru-Mirim/MA)” -  https://lojahucitec.com.br/produto/terra-de-encantados-a-luta-pela-
permanencia-no-territorio-quilombola-santa-rosa-dos-pretos-itapecuru-mirim-ma-anacleta-pires-da-silva-
bdayanne-da-silva-santos/ das autoras negras ativistas e quilombolas Anacleta Pires da Silva e Dayanne da Silva
Santos bem como na dissertacdo da lideranca quilombola Joércio Pires da Silva em sua dissertacdo: “O TAMBOR
COMO HERANGA DOS PRETOS: UMA ANALISE SOBE O TERRITORIO QUILOMBOLA DE SANTA
ROSA PRETOS.”https://www.ppgcspa.uema.br/?p=1570
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contextos de luta, buscando analisar seus significados e evidenciar as narrativas acionadas e
que davam sentido ao presente, as convicgdes e as proprias reivindicagcdes. O que diziam
quando se referiam a “se governar”? A que transformagdes estdo se referindo? Qual a relagao
entre autonomia, territorializacdo e a referéncia a um Itapecuru Negro? Pensamos essas
memorias que reivindicam um momento distinto ao atual e de maior autonomia entre o inicio e
0s meados do século XX emergindo num espaco de disputas, dando sentidos que permitem
questionar os projetos que passaram a ser construidos no local a partir da década de 1950 e que
sdo vivenciados hoje pelos quilombolas. Pensamos em contar com os quilombolas uma histéria,
importante, que precisa ressoar. Pollak (1989, p. 4 e 5) afirma que a histdria oral ao privilegiar
a analise das minorias enfatizou a importancia de “memorias subterraneas que, como parte
integrante das culturas minoritarias e dominadas, se opdem a ‘Memoria oficial’, no caso a
memoria nacional”. Tratam-se de memorias que podem prosseguir “seu trabalho de subverséo
no siléncio e de maneira quase imperceptivel [aflorar] em momentos de crise em sobressaltos
bruscos e exacerbados”. Essas memorias ainda podem percorrer espagos especificos, circular
em “redes familiares ¢ de amizades, esperando a hora da verdade e da redistribuicdo das cartas
politicas e ideologicas.” Da mesma forma, podem permanecer restritas e silenciadas.

As escutas, as conversas no quilombo, casas, quintais e terreiro sdo pontos de partida
para pesquisar com a memoria familiar dos descendentes dos Gltimos cativos africanos e tém
contribuido para quebrar a invisibilidade de seus antepassados, a0 mesmo tempo em que
reconstrdi a histdria dos diferentes significados politicos assumidos por sua memoria e legado
cultural (MATTOS e MARTINS, 2018, p. 313). A partir das memorias é importante atentar
para a agéncia dos escravizados e as complexas negociagdes e processos de resisténcia. As
escutas das liderancas que compdem as reflexdes tedricas neste manuscrito envolvem trés
territérios quilombolas: Monge Belo, Santa Rosa dos Pretos e Santa Maria dos Pretos. Optamos
com consentimento das liderangas em manter seus nomes e suas narrativas como forma de

reconhecé-los como intelectuais que tencionam as narrativas ocidentais desde o quilombo.

Campesinato Negro

A emergéncia de um campesinato negro no pods-abolicdo estd relacionada a

decadéncia do regime agroexportador ancorado inicialmente nas fazendas de algodao e apos os
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engenhos de cana de acucar e as plantacGes de arroz. O campesinato negro se forma, segundo
Assuncéo (1995) dentro e fora das fazendas:

Uma das mais notaveis caracteristicas da sociedade maranhense foi o
desenvolvimento de um campesinato relativamente importante dentro e fora das areas

ERINNTS

de plantation. Este campesinato livre “negro”, “indigena” e “mesti¢o”, se tornou tdo
importante que nos anos que se seguiram a Independéncia ele foi capaz de desafiar o
poder a tradicional elite de fazendeiros numa grande revolta popular conhecida como
a Balaiada (1838-1841) (ASSUNCAO. 1995, p. 4).

Nos permitindo perceber que a partir de grandes revoltas, grandes guerrilhas como
também serdo os casos de ataques a quilombos, teremos grupos grandes de trabalhadores livres
e escravizados que formaram estes campesinatos e contribuiram para uma importante
territorializacdo negra. Nesse sentido, podemos pensar que importantes “brechas camponesas”
se constituirdo a partir do século XVIII no meio rural maranhense. Segundo Gomes (2015),

mesmo na constituicdo dos quilombos, precisamos pensar que

nunca isolados, mantinham trocas econdmicas com variados setores da populacdo
colonial, que incluiam taberneiros, lavradores, faiscadores, garimpeiros, pescadores,
roceiros, camponeses, mascates e quitandeiras, tanto escravos como livres(GOMES,
2015, p.20).

E interessante pensar que existia uma economia que circulava nas mios dos negros.
Isso mostra uma face camponesa quilombola, presente nas vendas e nas trocas,
Quase invisivel, a conexdo da economia quilombola se espalhava entre varios setores,
inclusive se misturando com préaticas semelhantes dos escravos nas senzalas com suas
rogas de subsisténcia, direito costumeiro conquistado junto aos fazendeiros. N&o s6 a
farinha, mas o milho, o arroz, o feijdo, além de outros legumes, chegavam aos
mercados locais e mesmos a vilas mais afastadas e com densidade populacional.

Cativos e quilombos constituiram préaticas econémicas a partir das quais interagiram
(GOMES, 2015, p.28)

Assim o campesinato ia se constituindo partindo também de doagdes, de ocupagdes
e de compras de terras; alguns permanecendo nas areas deplantation que garantiam a
possibilidade de conseguir terras, além de conexdes que aconteciam com outras senzalas, as
experiéncias de acesso as terras foram diversas, “ocupagdes de fazendas por escravos e
quilombolas”, ou “grande nimero de fugas”. Pensar a formacgdo de micros sociedades
camponesas ¢ pontuar que “Grupos de cativos assenzalados se refugiavam no interior de

fazendas, entravam em conexdes com grupos de fugitivos e exigiam a liberdade ou novas
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condigdes de trabalhos e autonomia”, mostrando também a atuagdo dos negros nas exigéncias
de melhores condigdes de vidas. Machado e Gomes expdem um ponto que também foi essencial
para a formag&o de comunidades negras,
A experiéncia de luta nas décadas finais da escraviddo aparece, certamente como fator
determinante para a emergéncia de comunidades negras organizadas por parentescos
e familia nas areas rurais das antigas comunidades de senzalas, méveis, e para a

ressignificacdo daquilo que consideravam direitoa liberdade (GOMES; OLIVIA,
2015. p. 33).

Observamos como foram se formando os campesinatos, € importante colocar que a
partir das relagcdes com as terras, poderiam trabalhar com uma economia, economia que vinha
através do trabalho nas rocas, que unia diversos grupos tanto de libertos como de fugitivos, um
trabalho com a terra que estava presente nas lutas dos negros das senzalas, nas grandes fazendas
e nas matas, nos quilombos. Ter acesso a terra os trazia muitas possibilidades, as rela¢cGes eram
marcadas pelas trocas e pelas vendas, como aqui foi levantado, muitos produtos eram
comercializados, produtos que vinham das plantagdes que os escravizados e quilombolas
possuiam, a partir de negociacdes e enfrentamentos que tinham na sociedade escravista.

Aldemir Fiabani expde que antes mesmo da abolicdo, no Maranhdo doagdes de
terras ja eram feitas pelos senhores aos seus escravizados, onde até documentacBes eram

passadas para o0s supracitados:

Estas terras negras tenderam a se transformar em pontos de atracdo para outros
afrodescendentes. Também anteriormente a lei Aurea, cativos fugidos, libertos,
negros livres sobreviveram como caboclos nas terras mais pobres das fazendas, ou
entre as propriedades, em terras ainda ndo inseridas no circuito comercial. Ou seja,
tanto nas comunidades negras como nos quilombos, as condi¢Bes existenciais eram
muito parecidas (FIABANI, 2008, p,57).

Entdo, o0 acesso a terra contribuia para o campesinato, e outros pontos dentro dessas
relacBes com a terra vdo ser fundamentais para a luta pela vida, por relaces aceitaveis, para
alcancar a liberdade. Como Machado e Gomes pontuam a liberdade e a autonomia eram
sentidas nessas relacdes e principalmente nas relagdes com a terra que mexeriam com
praticamente o cotidiano desses negros,

De modo geral, sublinha-se que em todas as situagdes relativas ao trabalho escravo
incidentes sobre o cativo, libertando quilombola ou roceiro negro antes ou depois da

aboligdo, a posse — e depois a propriedade — da terra significava controle sobre o tempo
e o trabalho, permitindo a independéncia da familia. Autonomia, trabalho e terra eram

as principais lentes com as quais os libertos enxergavam a liberdade (MACHADO,;
GOMES, 2015, p, 39).
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A terra garantia a autonomia e a liberdade, que passava por um processo de luta para
sua aquisicéo, pelo direito de trabalharem para si nas terras, seja com plantagdes nas rogas, na
venda desses produtos, nas relacdes familiares, culturais e religiosas, afinal, 0 acesso a terra
também garantia tudo isso,garantia as demandas cotidianas como ‘“‘amar, se desenvolver,
sobreviver’,mesmo que essa garantia estivesse sempre em ameaga, situacdes que sempre
exigiam o resistir.

“Itapecuru era negro, negro, negro! Narrativa que Seu Libanio® ancido da
comunidade Santa Rosa dos Pretos, segue vigorosamente afirmando, em detrimento do avanco
de empreendimentos capitalistas sobre a regido de Itapecuru-Mirim, que atribuem um vazio
social a regido. Em contraposicao ao apagamento, seu Libanio conta que na localidade existiam
diversas especialidades laborais exercidas por profissionais negros, formas de organizacao
territorial e uma vida intensa e pujante, que permite discutir a constituicdo de um grande
territorio negro em que “a liberdade” assume o sentido de uma vida compartilhada a partir das
memorias de quilombolas da regido de Itapecuru. As memdrias coletivas indicam a
territorializacdo de grupos negros as margens do Rio Itapecuru, numa extensao territorial que
se expandia para além das divisas administrativas do que conhecemos hoje como 0 municipio
de Itapecuru Mirim, por isso, chamamos de regido do Itapecuru, incluindo 0s municipios de
Santa Rita, Itapecuru Mirim, Anajatuba e Miranda.

As experiéncias de constituicdo de espacos territoriais com relativa autonomia pode
ser pensada a partir do que discutem Cunha e Gomes (2007), acerca dos significados da
liberdade, a ser “inventada e experimentada”, e nao como uma condi¢do plenamente alcancada
por uma determinacdo legal advinda da abolicao.

Na regido de Itapecuru, um periodo de liberdade dos negros entre o final do século
XIX até meados do século XX aparece nas memdrias e narrativas dos mais velhos, que
presenciaram ainda pequenos um orquestrado processo de invasdao de suas terras a partir da
década de 1950 com a chegada de empreendimentos, grileiros, expedicdo de leis de terras, que
foi pouco a pouco desmantelando a importante unidade territorial. Assertivas como “De Santa

Rita a Miranda ndo se via brancos” ou “as terras de Joaquim Maria eram de perder de vista”

SLibanio Pires da Silva é guardia do territorio, lideranca quilombola e que esteve atuante no movimento rural a
partir de 1950 e que é fundamental para 0 movimento negro e quilombola do Maranhdo.
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contrapGem ao presente um importante momento da historia que nos é narrado como de grande
autonomia, de regramentos especificos, de relagcBes de produgdo simbdlica e material que
comecaram a ser fortemente transformados na década de 1950, a partir de processos violentos
de dominacdo ocorridos no estado do Maranhdo. Trazendo de volta a escravidao num contexto

distinto, a “escraviddo silenciada” #, como destaca importante lideranca quilombola.

o velho Feliciano, este no Itapecuru, é que o Itapecuru, hoje ele td também querendo,
até voltar a discussdo 1a dos escravos. O Itapecuru, ele completamente a cidade de
Itapecuru é quilombola é, terra de negro, entdo o Itapecuru é cultural, ele ndo era
comercial, ele era cultural, 14 tinha quando eu me entendi era onde fazia roupas,
alfaiates essas coisas assim, era I4 no Itapecuru, ia mandar fazer um terno, ia daqui, ia
14 pro Itapecuru, entdo 14 tinha esse velho que era chamado de Feliciano que eles
chamavam de Baréo, é capitéo Feliciano, ele era um negro da cabeca seca, meio baixo
forte, ndo tinha negro da cabega pelada, num sabe? Né, eu ainda tenho esses
cabelinhos pelados aqui, ele ndo, a cabeca dele era peladinha, que néo tinha cabelo
ndo, os olhos vermelhos, era ele, que era alfaiate, musico, e o C. Bezerra, também
outro preto mdsico, alfaiate também da época, mas o chefe 14 era esse Feliciano, né,
Feliciano que era 0 mand&o de Itapecuru. Tinha o velho Joaquim, também, que era
masico, alfaiate. Tinha o velho Pedro Maranh&o que era musico e esse era sapateiro.
E assim sucessivamente o Patricio Araujo também era musico, esse pessoal tudo era
masico, tudo era maestro de musica. O Itapecuru era negro, nesse tempo era s6 um
pedacinho de cidade... acabou, a fartura que se tinha, como vocé era tratado o respeito,
mas s6 que ele era s6 negro 14, aqui quando se ia sair e ia fazer um festejo desse como
tdo fazendo aqui, Nossa Senhora da Conceicdo, Santo Antdnio fazia era encomendar
foguete, 14 tinha um Casimiro fogueteiro que era so ele que sabia fazer foguete, era
negro, ele que preparava o foguete pra botar nesses festejos. Tinha uma senhora de
nome, negra também, Benedita Conquete, s6 que ela casou com um negro também
filho de um Velho Jalio esse também era quase alcancava, esse era mais velho que
Urbano que era filho da velha Judite, seu Jalio, né, o filho dele mais velho que era o
patricio, casou com essa negra, a Benedita Conquete, ela era florista, ela fazia flor de
tudo enquanto era espécie de boniteza, isso tudinho ia 14 para o Itapecuru, pra se
contratar ela para fazer essas flor” (Entrevista realizada com Libénio, 2018).

Seu Libanio, importante lideranca da regido, que luta desde a década de 1970,
inicialmente no movimento camponés e sindical e posteriormente na construcdo do movimento
guilombola aciona uma série de profissionais, de ordens e hierarquias negras que comandavam
Itapecuru, num regime “cultural” dos escravizados que estavam a frente da regido. A memoria
desse territdrio nos permite pensar que a “brecha camponesa” nessa regiao correspondeu a um

extenso processo de territorializagcdo de um campesinato negro. Trazemos neste e No proximo

4 Expresséao recorrentemente usada para descrever o presente por Anacleta Pires.
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capitulo tracos desse processo a partir da revisao historiografica sobre a escraviddo e das

memorias constantemente presentes nas narrativas de quilombolas da regido.

Autonomia e liberdade presentes no caminhar
“Nossos caminhos muitos perderam os costumes” (JOAO BATISTA, 2020).

As memorias de quilombolas da regido de Itapecuru-Mirim, com quem
conversamos durante os trabalhos de campo, ou gque tivemos acesso através das entrevistas,
permitem tracar as primeiras linhas de um tempo que é narrado como de maior autonomia dos
grupos negros que permaneceram vivendo nessa regido, da constituicdo de uma territorialidade
negra aonde, como diz Libanio Pires, os negros “se governavam”. Libanio destaca a oposi¢ao
entre um lugar que era “cultural”, acionando memorias de um Itapecuru Cultural em oposicao
ao que se transformou o lugar apos a abertura das estradas e dos projetos desenvolvimentistas,

a chegada das fazendas e empreendimentos.

Sr. Libénio [....]JA primeira escola que Negro Cosme fez foi que teve foi Presidente
Vargas. Pra cé para o Itapecuru, regido do Itapecuru pra 14, ndo sabe? S6 que ele foi
enforcado aqui no Itapecuru na praga, ai que ele foi enforcado... Balaiada. E nesse
tempo, dessa época, 0 mais velho era Feliciano... olha o Itapecuru hoje é comercial,
mas o Itapecuru era cultural. O Itapecuru é negro, a nossa cidade do Itapecuru é negro.
Hoje tem muita gente que ta la sendo dono do Itapecuru, mas ndo é o Itapecuru. O
Itapecuru tinha 14 era fogueteiro, era sapateiro, era musico, alfaiate esses que era 0s
mais velhos do Itapecuru. E ndo era assim ndo tinha casa comercial grande ndo, agora
0 que tinha I& era esse tipo de coisa de gente que to falando pra vocés... Sapateiro,
Alfaiate, Musico assim que era.

P. — A maior parte da populagdo era negra?

Sr. Libanio — E negra, negra. Velho Feliciano ndo tinha nem cabelo na cabeca e era
maestro de masico e alfaiate, negro. Carbiserra também negro, também maestro de
musico e ai vem descendo os outros tudinho negro, negro, negro. N6s temos la uma
pessoa que eles... Mariana Luz®, elas falam muito na professora Mariana Luz, ela
vocés verem a qualidade dela é negra! A professora maior que tinha no ltapecuru era
negra também. Agora s6 porque ela ndo trabalhava ndo sabe? A cor dela é assim,
faziam pouco dela (?). Pois é.

P. — Ela dava aula 14 em Itapecuru na sede mesmo?

Sr. Libanio — E na sede, professora. E depois tem outros professores 14, mas esses ndo,
é mais aberto um pouco. Agora os verdadeiros donos de 14 eram negro, negro. Velho
Feliciano chega o berco era, 0 olho encarnado esse mesmo que parece que veio da
Africa mesmo. A velha Marcelina.

SPoetisa reconhecida, viveu entre o século XIX e a segunda metade do XX no Itapecuru. Segunda mulher a ter
assento na academia maranhense de letras em 1949. Reconhecida pelos seus poemas, pela busca por sua
independéncia e reconhecimento do seu talento enfrentando o patriarcado, preconceitos e racismo.
https://juceysantana.blogspot.com/2017/12/mariana-luz.html
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P. — Esse Feliciano que era alfaiate?

Sr. Libanio — Era, e esse ai 0 que ele dissesse la no Itapecuru é que era tava dito
mesmo. No tempo que o prefeito de 14 era Jodo Rodrigues, ndo sei mais quem ndo sei
mais quem pra |4, mas ele que era o capataz de la era ele. Se ele dissesse € pra fazer é
isso prefeito nenhum dizia — ndo, ndo faz ndo. Feliciano, a mulher dele era a velha
Marcelina. Conheci isso tudinho (Libanio, entrevista, 2015).

A territorialidade negra destacada por Libanio foi constituida a partir da decadéncia
das fazendas escravistas, em especial, do desmembramento do dominio dos Belfort, e da
organizagdo comunitaria e das formas de uso da terra das familias negras que permaneceram
vivendo no local, da constituigdo das “terras de pretos”, conforme discute Almeida. Narrativas
que ratificam um Itapecuru negro, com a presenca de professores negros, de produtores negros
reconhecidos e procurados pelos seus trabalhos, representando o processo de autonomia, onde
figuras como o velho Feliciano, que estiveram presentes no processo de autonomia séo
lembradas e respeitadas. Uma localidade com diversos povoados negros que viviam da roca,
com relativa autonomia, que faziam suas rogas e praticavam o extrativismo e compravam 0s
demais produtos atraves do porto da Boa Vista no Rio Itapecuru.

O periodo de constituicdo desse territério negro, com base nas narrativas dos mais
velhos, pensamos compreender entre 0 pds-abolicdo até a década de 1950, quando passa 0
primeiro pico da rodovia federal, construindo um importante acesso terrestre a localidade, que
também dissipou outras estradas menores e acessos construidos pelos territorios.

A abertura da estrada esta relacionada a um periodo de incentivos e programas
desenvolvimentistas, como o Programa Grande Carajas, que fardo com que esse espa¢o narrado
como de maior autonomia e liberdade seja ameacado e a luta pela manutencao da terra seja uma
constante na vida dos moradores da regido, que serdo violentados e terdo suas historias
constantemente negadas pelos programas desenvolvimentistas, onde as lutas anteriores e
posteriores a 1888 pela liberdade e acesso as terras serdo desconsideradas. A doa¢do aos negros
de Santa Rosa dos Pretos, que possuia clausula de inalienabilidade sera desconsiderada numa
transacdo judicial em que oitenta porcento das terras passardo para as maos de fazendeiros,
entre eles, Jodo Rodolfo, na época, vice-governador. No territorio quilombola da comunidade
quilombola de Joaquim Maria, trés povoados desaparecerdo devido a pressdo de fazendeiros,
permanecendo até o0 momento dois pequenos nucleos.

A constituicdo desse espaco territorial que Libanio se refere com um continuo, um

grande territorio, em que 0s negros teriam vivido com relativa autonomia até 1950, iniciaria em
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sua extensdo aonde hoje é a cidade de Santa Rita e seguiria até Miranda — incluindo os atuais
municipios Anajatuba, Santa Rita, Itapecuru Mirim e Miranda. Era composto por diversos
povoados negros. Quando fala dos limites do territorio quilombola de Santa Rosa dos Pretos,

Libanio vai citando as fronteiras com outras territorialidades negras.

Professora Cindia — E a Santa Rosa, ela faz divisa com que areas aqui?

Sr. Libanio — A Santa Rosa? A Santa Rosa ela faz divisa com Barro Preto, faz divisa
com a Barroca, que é Monge Belo saco grande, faz divisa com ali Quteiro dos
Nogueiras, Sao José dos Matos que fica pra ali de banda, ai rola vai fazer com Filipa,
agora aqui tem outros lugares, Filipa... Que dizer, Outeiro dos Nogueira s6 chega em
até certas partes, de certas partes, 0 mais perto que tem é no meio, fazendo divisa pra
ca ai nasce outra. Ai da onde o Outeiro fazia parte aqui era Pedreira, também era
negro. Ai vem rola aqui cai na Felipa, negro! A vem da Felipa e passa aqui que tem
um pedacinho que era da velha Anunciacéo, também que era.... Tudo s&o negro. Ai
vai até a beira do rio, chego na beira do rio passa na Concei¢do vinha para a Boa Vista,
tem o Bairro Preto que também era raga negra, que hoje o Leal, naquele tempo tomou
de conta, |4 hoje é Sdo Francisco, mas la era Bairro Preto. O velho Clarindo mais a
velha Ana quando me entendi eles que eram donos de 1a. O velho Clarindo preto velho
fazedor de cachimbo. Cabeca de cachimbo, sabe o que é cachimbo? Essa que era
profissdo do velho Clarindo. Tomaram essas terras deles também |a. Pois é, tem o
Bairro Preto justamente aqui que tem uma pedra aqui que é a divisa. Agora essa area
aqui que essa pedra aqui que eu falo cara, daqui dessa pedra para chegar aqui pra ca
pra Barroca, 6600 metros, 6600 metros dessa pedra bem aqui. Daqui até na beira do
rio, que pega outra meia légua, é 630 metros, chega & no rio. Entdo quer dizer ela de
I4 da beira do rio até aqui ela é 9900. Da beira do rio até aqui na Barroca é 9900.
(41:50). Ela vem pra aqui. Aqui ela é 6600 e uma fracéo, assim, ai ela rola pra c& 6600
também um quebradinho, pra c& que vai para o fugido. De I4 ela rola pra aqui fechando
a meia légua aqui é 3600 metros. Ela pra chegar aqui na meia légua (Libanio,
entrevista, 2015).

Pensar essas territorialidades é reforcar os encontros existentes nos “limites” desses
territorios. A relacdo entre o quilombo da Filipa e o de Santa Rosa dos Pretos é destacada no
trabalho de Teles (2017). A partir das narrativas de Seu Libanio, a autora destaca a existéncia
de importantes sociabilidades e relages produtivas entre a comunidade de Filipa e a de Santa
Rosa dos Pretos que foram prejudicadas com a abertura das estradas e chegada dos

empreendimentos:

Eu digo assim separou, porque a estrada veia por onde nos trabalhava, por onde nos
andava, nossa interligacdo primeiro era o caminho era 0 mato né isso, entdo nos
entrava aqui nos ia batendo caminho desde os limite da gente ne com eles, e 1a quando
nos marcava assim essa bati¢do de caminho, coincidéncia caia também que eles vinha
de 14, nos se topava sempre. NOs se topava naquele lugar, 14 n6s ia brincar um pouco,
atracava, apertar um com outro, acabar nos se despedia e ia embora, 0 jogo nés saia
daqui para jogar na Filipa, quando terminava o jogo seis horas nos tacava o pé na
carreira vinha embora, assim também eles fazia com a gente, o vinculo da gente com
a Filipa nunca se separamos, todo tempo é, o vinculo é 0 mesmo, mesmo que embora
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que hoje se distanciou um pouco de conhecimento, que hoje ité a juventude da Filipa
talvez ndo conhece todos os jovens daqui de Santa Rosa, assim como também os
jovens daqui de Santa Rosa a metade, ndo conheca a Filipa, porque logo também na
Filipa eles tem casa na Filipa mais muitos se mudaram para Itapecuru também ne,
entdo aquilo ali, agora na hora do festejo de Séo Sebastido, é uma ligacdo forte os de
ca véo pra la e os de 1a vem pra ca, entdo sdo essas maneiras que ligacdo com a gente,
o limite da Filipa é limitado aqui na Santa Rosa ndo tem jeito, o territério da Filipa é
limitado aqui com santa rosa. (Teles, 2017, entrevista Libanio).

Entre os povoados existiam relagOes de respeito e reconhecimento. Saiam de suas

comunidades para jogarem ou festejarem em outras, relagcdes familiares, pois o processo de

formacédo dos territorios € marcado por lagos matrimoniais que vao permitir que os territorios

tenham ligacdes de parentesco. Quando a estrada, corta ndo apenas a terra, mas muitas relacdes

e facilita a chegada das fazendas.

Té dizendo que a gente separou sé por causa das estrada, mas os limites das areas
eram trepado, a Filipa vinha ligava com a gente, vinha a Brasilina, a mata, bem
encima, no Itapecuru, naquela subida grande, saia um caminho velho justamente que
vinha fazendo essa divisa que pegava do Barro Preto e aonde estdo construindo aquele
conjunto, sei la aquela cabana, Santarém, o caminho descia ali préxima da ferroria,
saia aqui, assim a divisa da Brasilina, a Filipa, depois vinha a pessoa de vidinha, assim
que era o limite das areas era tudo ligado. Essa dai a Dalva, sai ia la para a BR, pegava
a Mata, Santa Maria dos Pinheiros, a Mata de séo Benedito, |4 era Mata do Jaborandi,
Eu conheci aquele caminho velho tudinho, eu conheci, e outra coisa, é estranhoso, é
uma histdria bonita, o Itapecuru em si préprio é quilombola (Teles, 2017, entrevista
Libanio).

O Itapecuru inteiro aparece quilombola nessa narrativa, com a existéncia de

caminhos que ligavam um povoado a outro. Seguiam esses caminhos, passando de um

quilombo a outro. Outra narrativa permite compreendermos a existéncia desses caminhos nas

matas e por agua, que formavam e mantinham ligados esses territorios:

P - Quais os limites de Santa Joana, do territorio?

Jodo Batista- 5.580 e alguma coisa.

P —isso s6 a Santa Joana ?

J. B- a Santa Maria toda as duas glebas, data Pequi e Santa Maria. Pequi ta na Beira
do Rio, a Santa Joana é o meio, eu (Santa Joana) to no meio das quatros, porque a
Mandioca e Pequi é que fazem extremo com a Santa Rosa, todo lado do rio n6s vamos
ter um pedago extremo com a Santa Rosa... a nossa trilha sempre existiu. Nossos
caminhos, nossos costumes tem muitos que perderam. Morros, Santa Joana, Pequi,
Mandioca, Santa Maria dos Pretos, Santa Rosa fica no extremo com Mandioca
atravessando o rio. O quilombo Santa Maria com Santa Rosa se vocé prestar atencéo
é 0 que da mais certo, a maioria do povo de Santa Rosa com Santa Maria uma parte
de Santa Maria séo os que ddo mais certo com Santa Rosa, acho que veio das mesmas
tabancas, entendeu? Porque nés da Santa Maria temos pessoas do Haiti (?), mas tem
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um povo la que é a cara de Santa Rosa, até nos toques de tambores, nos cantos, no
vestir e as Santa Maria em si € muito a Nigéria, porque 14 eles gostam muito de andar
de pé no chao e andar enrolado. (Jodo Batista, 2020)

Nessa narrativa, Jodo Batista evidencia o territdrio de Santa Maria dos Pretos que

tem os seus limites com Santa Rosa dos Pretos e conta como esses territorios, apesar de

proximos e diferentes, tem muitas questdes que sdo percebidas e s6 podem ser possiveis com

essas ligacoes.

As relacGes entre os territorios foram prejudicadas e as proprias extensas

quantidades de terras ocupadas pelas familias negras foram drasticamente diminuidas a partir

da década de 1950. As memdrias sobre o periodo anterior a chegada de empreendimentos e

fazendas é narrada como de relagdes, de caminhar, mas como de fartura de alimentos, de matas

e de animais.

Sr. Libanio — Como foi? Os fazendeiros, fazendeiro tomaram de conta dos matos
largava trator ai em cima que matava cutia, (...) acabavam com tudo. N&o foi a gente
propriamente, porque nés trabalhador rural ndo acabava matando néo. De jeito cortado
nenhum, porque o mato nos so trabalha com a foice rogando néh? Quando vocé roga
um pedaco de mato e corta um toco dessa altura ele s6 morre em até na terra, a raiz la
em baixo fica verde e esse o trator ndo. Ele chega peitando num pau desse ai ele leva
arranca com raiz tudo vai embora ai vai acabando. Néo é nds que acabamos nao. Nao
foios trabalhador rural ndo que acabou com a terra ndo. Mas esses maquinarios que
estdo ai desses fazendeiros, desses industriais que trabalham com soja é que acabam
com as terras. E da feita que acabou com as terras quem que vai ficar l1a com a zuada,
todos os animais vdo embora. Olha aqui hoje a gente ta vendo umas curiquinha
passar aqui cantando “querequere”. Meu amigo quando era uma hora dessa
aqui vocé ficava quase surdo de tanto ver passaro cantar para tudo quando era
lado, mas que maravilha naquela época. Toda hora tava vendo comé e hoje pra
vocé ta vendo comezinho se vocé ndo tiver com um dinheiro vocé ndo compra. E
olha que n&o é daqui ndo, j& vem do Arari, ndo sei da onde, ndo sei da onde é que
vem esse peixe gelado pra cé pra gente ta comendo... J4 teve melhor pra mim
sem comparacgdo. Aqui vocé fazia uma casa néo tinha necessidade disso. Rapaz
bem ai ainda tem um pedaco de pau, por ai... Ele ta bem ai. Nao sei nem quantos
anos tem esse pedaco de pau. Aqui pra gente fazer uma casa, o esteiro desse que
tinha naquela época... Era esteiro para tirar até cem anos, esse pedago que ta por
ai assim. (Seu Libanio, entrevista, 2015).

O momento das farturas presentes na memdria de Libanio, fala de liberdade, a

fartura que se percebia nos igarapés, nas matas, nas frutas, nas terras, nas criagdes, e quando as

matas eram tdo fechadas que ndo dava de ver o céu, e assim sO ouvir os diversos cantos dos

passaros, a autonomia em sair de um territério para o outro e se alimentar por esses caminhos,

essas liberdades foram sendo quebradas.
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E a gente naquela época como eu ia dizendo a vocés s6 bastava o que se tinha aqui,
vocé entrava no mato na minha juventude vocé podia andar por dentro do mato
todinho quando era de tarde vocé chegava com o bucho cheio de tanta fruta que se
tinha aqui, a fruta nativa nao sabe? Comegava do engar ia pd caja e ia levando, ia
levando e ia levando ndo tinha necessidade disso, chegava numa cabeceira dessas ai,
tava jucara caindo, caindo 14 de cima pra baixo dentro da dgua. As cabeceiras nao
secavam hoje ta tudo seco ai, tudo seco e nds estamos o qué? Sufocados por agua...
Foram embora. Acabaram com as matas com 0s matos que tinha e chegavam dentro
desses matos ai tinha lugar que ndo dava nem vontade de vocé vim em casa” (19 de
janeiro de 2015).

Nos chaméavamos de caminhos mesmo, caminho da roca. S6 que tinha regras quando
partia esses caminhos convidava toda comunidade, aquele que néo fosse ficava pra la
e ndo se tirava palmito da beira de caminho, se tirasse tinha que plantar, quer dizer
gue alguma coisa era agora e o caminho era muito limpo, tinha muitas arvores
mangas, caja tudo enquanto. Nés tinha um lugar chamado Lapa e tinha muito
pe de laranja, tanja, jacd, muita jucara, trazia cofo de jucara e de jaca, tanja,
laranja, lima (JOAO BATISTA, 2020).

Compreendemos um Itapecuru com matas fechadas e que a liberdade era vivida nas

experiéncias, nos acessos a esses territdrios, na passagem desses caminhos, no encontro com

essas riquezas, onde os igarapés ou olhos d’agua estavam cheios de frutas que alimentavam e

também matavam a sede de quem por ali transitava. Liberdade quando ndo falavam de cercas

cercando e delimitando os territdrios, a autonomia nas terras de pretos era possivel de ser

percebida, a liberdade ressignificada no pos-aboli¢do e encontrada nas matas, nos acessos a

outros territérios e nas suas farturas.

Os caminhos da vida sdo marcados pelas construcdes do cotidiano dos territérios,

entramos nas relagdes do rocar, pois esse é fundamental para as ligacdes das comunidades.

Almeida (2006) aponta aspossibilidades de escolhas e transitos como uma das grandes marcas

de uma “maneira de viver”.

mais que uma referéncia aos tratos culturais ou, num sentido restrito, ao plantio de
mandioca e, ainda, a uma divisdo sexual e etaria do trabalho, expressa uma certa
maneira de viver e de ser. Mais que um modelo de relacdo antrépica com recursos
escassos, a denominada roga compreende um estilo de vida que vai desde a definicéo
do lugar dos povoados, passando pela escolha dos terrenos agriculturaveis, e dos
locais de coleta, de caca e de pesca, até os rituais de passagem que asseguram a coesdo
social em festas religiosas (tambor de crioula, procissdes e demais ceriménias), em
bailes ("radiolas de reggae™), em funerais e batizados. (ALMEIDA, 2006, p. 51).

Os engenhos e as rogas passaram a constituir “trabalho liberto”.

Quando eu me entendi finado Ernesto fez um engenho de pau. Justino fez um aqui no
Bom Fim engenho de pau. Aqui foram fazendo engenho para o pessoal trabalhar, mas
trabalho liberto [...] O pessoal trabalhava de roga, mas néo era assim efetivamente, era
muita mata e eles abriam um pedacinho ali, ndo tinha nem pra quem vender colheita.
Por aqui pra vender colheita daqui de Santa Rosa era preciso ir em Itapecuru ou
“Kelra. (Tio Paulo)
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Tio Paulo como é conhecido, um dos ancifes mais antigos, traz a questdo de muitos
engenhos de pau que foram formados nas comunidades, pois foram formas possiveis de manter
o trabalho, pontuando que eram trabalhos libertos, e continua a narrativa falando que a roga ela
era um dos meios de trabalho, essas construcdo dos engenhos levanta os trabalhos coletivos dos
territorios, pois muitos saiam de outros territorios para trabalharem em outras comunidades, e
essas relacdes no trabalhar foram fundamentais para o processo de formacgéo da autonomia e
liberdade, na constituicéo das territorialidades negras na microrregido do Itapecuru. Autonomia
gue passa a ser ameacada com a construcdo do Corredor Carajas, que coloca a regido, como um
lugar de passagem de mercadorias para o exterior, de ligacdo do continente, das minas de

Carajas, e da expansdo da soja para norte e nordeste, aos portos em Sao Luis.

Considerac0es finais

As memorias de quilombolas da regido de Itapecuru Mirim, as quais obtivemos durante
os trabalhos de campo, ou que tivemos acesso através das entrevistas, permitem tracar as
primeiras linhas de um tempo que € narrado como de maior autonomia dos grupos negros que
permaneceram vivendo nessa regido, da constituicao de uma territorialidade negra aonde, como
diz Libanio Pires, os negros “se governavam”. Libanio destaca a oposi¢do entre um lugar que
era “cultural”, acionando memorias de um Itapecuru Cultural, em oposi¢do ao que se
transformou o lugar apds a abertura das estradas e dos projetos desenvolvimentistas, a chegada
das fazendas e empreendimentos, um Itapecuru comercial.

Nesta escrita apresentamos narrativas de ancifes dos territorios quilombolas de
Itapecuru — Mirim, as memorias dos quilombolas evidenciam junto as documentacfes como
relatorios antropoldgicos um grande territorio negro que emerge no pés abolicdo. Varias formas
de acesso as terras foram possiveis antes mesmo da aboli¢cdo “formal”, algumas comunidades
negras ja se encontravam no processo de formacédo.Santa Rita, Itapecuru - Mirim, Anajatuba e
Miranda apresentam limites desses territorios que estavam atuantes também nas brechas
camponesas que iam se formando. A constituicdo desse espaco territorial que Libanio se refere
com um continuo, um grande territorio, em que 0s negros teriam vivido com relativa autonomia

até 1950, era composto por diversos povoados negros. Quando fala dos limites do territorio
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quilombola de Santa Rosa dos Pretos, Libanio vai citando as fronteiras e os caminhos com
outras territorialidades negras.

Experimentaram a liberdade presente no caminhar pelos matos alcangando
igarapes, frutos, comunidades, relagdes de parentescos, festividades, em um tempo que “o que
se tinha bastava”,formando territorialidades. As experiéncias de autonomias no pds aboli¢do
nos apresentaram uma regido autdnoma governada pelos grupos negros. Um periodo que a ndo
presenca de cercas, e estradas marcavam um outro momento de liberdade e ressignificagdes
sobre o sentido de liberdade, garantindo o respeito entre os territorios.As memaorias nesses
territorios estdo presentes no viver, nas praticas cotidianas, nas festividades, nas conversas, nos
tambores, nos festejos, nos encontros, ndo estdo silenciadas, fazem parte do resistir e formar

dos quilombolas.
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