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Resumen: En el presente articulo se comienza exponiendo el contexto histérico y tedrico en el que se desarrolla la
actual investigacion. Segundo se presenta la metodologia, una etnografia experimental y multisituada. Tercero, se
rastrea criticamente los origenes de Nuestra Sefiora del Cisne (NSC). Cuarto, se analiza la Peregrinacion del 2022
como principal rito en torno a NSC. Quinto, analizamos la Fiesta de la Integracién del 2022, como la otra peregrina-
cion, alternativa a la hegemadnica. Y sexto, como resultados y conclusidn, se entiende la construccion de la subjeti-
vidad social en la interaccion entre Sentires, Practicas, Pensares (SentisPraxisPensares); y, se comprende el papel
transcendental de NSC en este proceso.

Palabras claves: Nuestra Sefora del Cisne; imagenes sagradas; ritos; fiestas populares.

The Pilgrimage of Nuestra Seinora del Cisne in the lower Andes of Ecuador

Abstract: This article begins by outlining the historical and theoretical context in which the current research is
developed. Second, it presents the methodology, a multi-sited and experimental ethnography. Third, it critically
traces the origins of Nuestra Sefora del Cisne (NSC). Fourth, it analyzes the 2022 Pilgrimage as the main rite sur-
rounding NSC. Fifth, it analyzes the 2022 Integration Festival as another pilgrimage, an alternative to the hegemon-
ic one. And sixth, as results and conclusion, it understands the construction of social subjectivity in the interaction
between Feelings, Practices, Thoughts (SentisPraxisPensares); and it also sheds light on the transcendental role of
NSC in this process.

Keywords: Nuestra Sefiora del Cisne; sacred images; rites; popular festival.

A peregrinacao de Nossa Senhora do Cisne nos Andes baixos do Equador

Resumo: Este artigo comeca delineando o contexto histdrico e tedrico em que a pesquisa atual é desenvolvida. Em se-
gundo lugar, apresenta a metodologia, uma etnografia experimental multissituada. Em terceiro lugar, traca criticamente
as origens de NSC. Em quarto lugar, analisa a Peregrinagdo de 2022 como o principal rito em torno do NSC. Em quinto
lugar, analisa o Festa da Integracao de 2022 como outra peregrinagdo, uma alternativa a hegemonica. E em sexto lugar,
como resultados e conclusao, compreende a construcao da subjetividade social na interacdo entre Sentires, Praticas,
Pensares (SentisPraxisPensares); e também lanca luz sobre o papel transcendental do NSC nesse processo.

Palavras -chave: Nossa Senhora do Cisne; imagens sagradas; ritos; festas populares.

Introduccion

El catolicismo latinoamericano, podemos definirlo como mariano, por la importancia de las
Virgenes en la construccidon de nuestra modernidad. En el caso de los Andes bajos del Ecuador,
se trata de NSC, principal icono o agente sagrado del proyecto colonial castellano y también
expresion de un catolicismo dionisiaco y popular, de origen quechua. Sobre el presente articulo,
comenzamos con una breve contextualizacidn histérica y tedrica de nuestra investigacion, se
trata de un dialogo entre marxismos criticos, decolonialidad, feminismos comunitarios y teo-
logia de la liberacidn. En segundo lugar, exponemos la metodologia usada, se trata de una et-
nografia experimental y multisituada. Por lo cual, acompanamos la Peregrinacion del 2022 y la
Fiesta de la Integracion del mismo ano. Tercero, realizamos una genealogia critica de la Imagen
Sagrada de NSC. Cuarto, analizamos la peregrinaciéon como ritual de y para NSC. Nos enfocamos
en lalmagen, en los ritosy en los elementos festivos en torno a NSC. Quinto, analizamos la Fiesta
de la Integracion, la otra peregrinacidn; que proviene del catolicismo popular, dionisiaco y de
origen quechua. Y sexto, en las conclusiones exponemos la configuracién la subjetividad social y
el papel transcendental de NSC en dicho proceso.
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Contexto historico y tedrico

Lainvasion europea a América significé el reencuentro “de los varios ‘orientes’ o historicida-
des circulares y la de los varios ‘occidentes’ o historicidades abiertas” (Echeverria, 2011, p. 210).
Represento “la formacion de los imperios indoamericanos, y (...) la consolidacion de la moderni-
dad europea mediante la formacién del mercado mundial capitalista” (Echeverria, 2011, p. 205).
El politeismo americano, intento incorporar “alos ‘dioses’ vencedores” (Dussel, 1994, p. 70). Y el
catolicismo, del dios Unico, impuso la intolerancia religiosa, donde “el ‘mundo del Otro’ es exclui-
do de toda racionalidad y validez religiosa (...) Se trata de la superioridad (...) de la Cristiandad
sobre las religiones indigenas” (Dussel, 1994, p. 76). El proyecto europeo pretendié hacer tabla
rasa e imponer la evangelizacion, mediante el despojo de la tierra y la alienacion espiritual. Los
misioneros impusieron “el culto, la liturgia, adecuandolos sagazmente a las costumbres indige-
nas. El paganismo aborigen subsistié bajo el culto catélico” (Mariategui, 2005, p. 144).

La soberania colonizadora de origen en la Contrarreforma, como lo analiza Walter Benjamin
en el “Origen del Drama Barroco Aleman”, impuso el estado de excepciony las leyes de hierro de
la naturaleza. La nueva elite se auto concibe como aristocracia, predestinada para administrar
el tiempo-historia-almas y espacio-territorios-cuerpos. La soberania colonial ejerce un control
sobre la vida y la mortalidad del colonizado (Mbembe, 2006, pag. 19). El tiempo lineal colonial
sustenta el sistema de Reducciones o Encomiendas, rompe el orden cdsmico y ecolégico origina-
rio, a los indigenas “se les privé del asidero espiritual con la naturaleza” (Guerreira, 1993, p. 13);
se les despojo de la tierra y se establecié su dominacion para la sobreexplotacion. Se traté de la
urbanizacién segregadora u originaria, “formas modélicas histéricas de la subalternizacién he-
gemonica y de la transgresion resistida; segregacion transtemporal y transescalar, (...) ruptura
de la percepcién de la rutina y las contradicciones territoriales” (Costa & Moncada, 2021, p. 19).

Con el mestizaje cultural o codigofagia, “los indios citadinos de América imitan (...) las for-
mas técnicas y culturales europeas (...) actores de una missinscena assoluta obligada” (Echeve-
rria, 2006, pag. 164). Desde el otro extremo, el cédigo del conquistador se rehace, reestructura
y reconstituye para integrar “el céddigo sometido y destruido. (...) en condiciones de crisis de
supervivencia, un Yo que al mismo tiempo se modificaba” (Echeverria, 2011, p. 214). Se esta-
blecid la blanquitud como horizonte, la tradicion espafola del siglo XIV, de la pureza de sangre,
se extendid a América, la diferenciacion entre personas de sangre pura y las de sangre impura,
poblacion conversa de judios o moros (Guanche, 2016, p. 77). Asi, negros e indigenas se ubican
en la base de la impureza: racializacion.

Nuestro periodo colonial fue una fase del capitalismo, América Ibérica se integra “al ciclo del
capitalismo naciente, no para prolongar el ciclo feudal agonizante” (Sergio Bagu, 1949, p. 39). Du-
rante el siglo XVII, decae la encomienda, propia de un feudalismo modernizado que, “asegura con
dispositivos mercantiles un sometimiento servil del explotado al explotador, y (...) se fortalece la
(...) hacienda, propia de una modernidad afeudalada, que burla la igualdad mercantil (...) median-
te recursos de violencia extraeconémica como los (...) de la edad media en Europa” (Echeverria,
1988, p. 50). Para el siglo XIX, “subsisten en la sierra algunos residuos vivos todavia de la economia
comunista indigena. En la costa, (...) crece una economia burguesa que, por lo menos en su desa-
rrollo mental, da la impresién de una economia retardada” (Mariategui, 2005, p. 20).

En la modernidad, los valores de uso son rescatados en la reproduccion de una segunda
técnica o técnica ladica, un tipo de reproduccién mercantil simple, en la cual, “entre sujeto y
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objeto de trabajo existia también una copertenencia (...) afinidad técnico-cultural” (Echeverria,
1986, p. 116). Similar a la propuesta de la decolonialidad, relaciones sociales que tienden a la
“reciprocidad, a la desmercantilizacidn, a la relacionalidad y al autogobierno, para la satisfaccién
de las necesidades basicas materiales y espirituales y la reproduccion integral de la vida, desde
acciones liberadoras y solidarias entre los humanos y con la Madre Tierra” (Lépez & Maraion,
2019, p. 176): Buenos Vivires. Para Rodolfo Quiroz, su origen es la espacialidad indigena. Siguien-
do el pensamiento teolégico de Leonardo Boff y Frei Beto, podemos definir que “el quehacer
latinoamericano parte de la experiencia de la fe en dos niveles complementarios: el de la praxis
y el de la contemplacién, el de la espiritualidad y el del compromiso” (Londofio, 2021, pag. 143).

Nuestra Modernidad Barroca se mueve entre una matriz Dramatico-Sacrificial y cosmocén-
trica, expresada en lo ritual (Alvarado-Borgofo, 2016, p. 331) y una matriz esteto-centrica, en el
sentido kantiano de la aisthesis o pragma-centricidad (Estermann, 2006, p. 78). Logicas expre-
sadas de forma esencial en las fiestas religiosas (arte + juego + fiesta), entorno a las imagenes
sagradas (signo-simbolo) (icono) de la vida comunitaria. Lo particular de las fiestas radica, en la
“memoria colectiva, un sentido compartido (...) que (...) convoca la figura del culto. (...) Se desa-
rrolla en torno a (...) (ideas, creencias y valores) que sirven de horizonte de sentido y producen
una mistica colectiva” (Valarezo, 2009, p. 12). Las fiestas configuran los sentimientos comunita-
rios esenciales, “en el caso de las fiestas institucionalizadas o comercializadas, seran los deseos
de aquellos que intenten servirse de las celebraciones para dominar” (Cruells, 2006, p. 47).

Las fiestas constituyen, “un tiempo de ruptura, regeneracion, y metamorfosis —y, por otra,
da lugar a la epifania del objeto celebrado (...): es la piedra angular de la vida social” (Aguirre,
2021, p. 76). O, segun (Cruells, 2006 ) y (Balandier, 1990), son una sublimacion estética parte de
una cultura afirmativa. En definitiva, “las imagenes, las animitas, las fiestas, los bailes religiosos,
o las procesiones, han dado lugar a una vida teologal propia” (Aguirre, 2021, p. 66). Siguiendo
a Serge Gruzinski, las imagenes sagradas en nuestra historia, permitieron una conquista por
imagen. La fe mariana para los oprimidos fue el culto de la Pachamama o madre tierra. “La ima-
gen barroca generé en torno de ella un consenso que trascendia las barreras étnicas y sociales,
sacralizaba la tierra en que habia aparecido y sostenia la afirmacién de un protonacionalismo”
(Gruzinski, 1994, p. 113). Las imagenes sagradas poseen dos caracteristicas son un prototipo his-
torico, de una persona concreta de la historia sagrada (Aguirre, 2021, p. 80). Y de tipo iconografi-
co “de aquella persona histdrica, es decir, el conjunto de rasgos que configura su aspecto” (Agui-
rre, 2021, p. 80). Son agentes sociales que condesan una serie de relaciones, deseos, pulsiones y
fantasias; son mediadoras entre los pasados originarios y el futuro: en tanto presente-proyecto.

Metodologia

Realizamos una etnografia experimental y multisituada. La etnografia, es el “estudio de las et-
nias y significa el analisis del modo de vida de una raza o grupo de individuos, mediante la obser-
vacion y (...) que describe las multiples formas de vida” (CAO, 1997). Nuestra etnografia es expe-
rimental, porque busca rescatar experiencias reprimidas, instrumentalizadas o desperdiciadas. La
experiencia es “«probar». (...) La raiz es periri, (...) peligro” (BONDIA, 2002, p. 25). Experiencia, “tiene
el ex de exterior, de extranjero, de exilio, de extrafio y también el ex de existencia” (Bondia, 2002,
p. 25). La etnografia multisituada, desarrollada por George Marcus, “hace uso de distintos espacios
interrelacionados” (Mass6 & Santos, 2024). Pues, “los procesos de recordar y olvidar generan pre-
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cisamente estos tipos de narrativas, tramas y alegorias que amenazan con reconfigurar, a veces de
manera perturbadora, versiones que sirven al orden estatal e institucional” (Marcus, 2001, p. 120).
Para desarrollar nuestra observacion participante usamos un diario de campo, realizamos entrevistas
a profundidad, recolectamos y analizamos imagenes, obras de arte, archivos y recuerdos (souvenirs).
Realizamos una descripcion densa de nuestro fendmeno social. Las entrevistas se dividen en 4 gran-
des grupos: 1. historiadores, 2. sacerdotes catdlicos, 3. yachays'y 4. peregrinantes.

Los origenes de Nuestra Senora del Cisne

La construccidn de la subjetividad catélica — mariana, se desarroll6 en tres momentos: la
utopia evangelizadora, la sacralizacién del espacio y la construccién de la religiosidad criolla
(Costa & Moncada, 2021, p. 9-10). Como nos comenta el Yachay Benigno Zhingre, “el Abya Yala?
se llend de virgenes”; asi, los indios de Oyacachi y del Cisne, pidieron al artista de la Escuela de
Arte Quitena, Diego de Robles la fabricacién de unas Virgenes, finalmente elaboradas en 1595
(Alvarado, 1982, p. 250). Como nos comenta el Yachay Zhingre y el sacerdote Enry Armijos, NSC
se le apareci6 a una indigena y posee rasgos indigenas y afrodescendientes, una piel morenay
cabello rizado. En los primeros afos, nuestra imagen era una réplica exacta de la Guadalupe,
pero Fray Diego de Cérdova (1647) describe la imagen con un nifio en la mano (Alvarado, 1982,
p. 248). Se trata de la domesticacion patriarcal de la mujer (Rossi, 2009, p. 287), de protectora a
protegida. El relato clasico de la aparicidn de la Virgen se encuentra en los Anales de Fernando
de Montesinos de 1596. En este ano, en un contexto de crisis, los indios intentaron huir de la
religién catdlica, por lo cual, se les aparece la Virgen, quién a cambid de la fe y de una iglesia, les
entrega sus bendiciones, “desde aquel punto (..) se hallaron consoladisimos en todo el tiempo
de siembras, cuando era necesaria el agua, y libres de enfermedades” (Alvarado, 1982, p. 248).

Para el sacerdote Armijos NSC también es expresion de la Madre Tierra, de la Pachamama.
Y el Yachay Zhingre nos explica que, Pacha es “todo el tiempo y espacio, todo lo que hay”. De
hecho, en el centro de la confederacion Palta®, en Catacocha, esta la diosa de la “lluvia y la
fertilidad, (...) una montana femenina, denominada Pisaca. (...) El significado de Pisaca, tan-
to en kecwhua como en aymara, es ‘perdiz’” (Ramén, 2008, p. 2002). De ahi, el nombre de, El
Cisne. Sobre la segregacidn originaria de la Pachamama. Primero, NSC escoge a El Cisne* como
su hogar. El historiador Benjamin Pinza nos explica que, “los invasores construyeron los nuevos
templos en los lugares sagrados de los pueblos originarios”, la iglesia se construyé cerca de la
laguna Zarihuifiay y de una roca sagrada llamada Potochuro. Segundo, Fray Diego de Cérdo-
va explica que, los cisnefios fueron reducidos hacia Chuquiribamba®, por decision del visitador
Diego Zorrilla en 1517. La resistencia indigena, uso por primera vez la imagen de NSC como suya
(Alvarado, 1982, p. 248): haciendo un paralelismo, con lo investigado por Maximiliano Campos
sobre los Mapuche, se trata de un catolicismo dionisiaco.

' Significa sabio, saber, conocimiento en quechua.

2 Significa “tierra madura”, “tierra viva” o “tierra en florecimiento” en la lengua kuna; término utilizado para re-
ferirse al continente americano, en lugar del nombre colonial “América”.

3 Pueblo indigena originario del sur de Ecuador, principalmente en la actual provincia de Loja.
4 Parroquia de la provincia de Loja - Ecuador, ubicada a 74 km de Loja a una altitud de 2440 m s. n. m.
> Parroquia noroccidental del cantdn Loja. En quechua significa, la llanura de Dios-Inti (Sol).

Revista Brasileira de Histdria das Religides, Sao Luis, v. 18, n. 53, p. 1-13, maio/ago. 2025
Disponivel em: https://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/rbhr/index


https://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/rbhr/index

La naciente ciudad de Loja se dividié en la republica de indios: los barrios El Valle y San
Sebastian, y las reducciones; y la republica de espanoles, El Sagrario. La segregacion originaria
incluyd la reorganizacién del tiempo-calendario. En sus inicios, la celebracion fue los “dias 8,9y
10 de diciembre, coincidia con los inicios de las lluvias (..) cerca de la fiesta incaica llamada /tu”
(Ramén, 2008, p. 211); Fray José Lucero nos informaba que, “en 1647 la fiesta se cambié para el 8
de septiembre, cuando las elites de Loja y Zaruma® tenian la oportunidad de celebrarla” (Ramon,
2008, p. 226), vigente hasta la actualidad. Como nos comenta el historiador Pinza, la celebracion
de NSC “es un tipo de fiesta que dura tres meses, comienza en mayo y termina a finales de agos-
to”, organiza el calendario de la ciudad, provincia y region.

Sobre la construccion de la religiosidad criolla, se dio en medio de la disputa entre los ha-
cendados lojanos, autodenominados de castellanos’, y los mineros zarumenos. NSC pasé a ad-
ministracion minera y el relato religioso de la recuperaciéon hacendaria expresa que, “habia de-
terminado santificar aquel mineral con su presencia, por ser oro lo que se gasto, en la conquista
y propagacion de la fe de su Hijo, (...) pasado pocos dias, cuando la santa Imagen volviéndose por
si sola desde Zaruma al Cisne” (Riofrio, 2000). Se trata de la consolidacién del modelo hacenda-
tario (1640-1740), una vez acabado el esplendor minero (1556-1625), los terratenientes y curas,
fueron los interesados en convertirla en una Virgen regional. Y fue “a través de la creacién de
la Hermandad de los ‘Caballeros de Nuestra Sernora del Cisne’, en la que se agruparon todos los
miembros de la elite terrateniente lojana” (Ramén, 2008, p. 226).

Foto 1-Estampita de Nuestra Sefiora del Cisne.

Fuente: Estampita oficial de 1917.

6 Se trata de un canton y ciudad de la provincia del Oro, fundada en 1549. Conocida por la explotacién minera
incluso previé a la llegada europea.

" Por considerarse originarios del Reino de Castilla, una region histérica de Espafia, de limites imprecisos, ubicada
en el centro de la peninsula ibérica.
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La aplicacion biopolitica del Reglamento de Policia de 1862, reprimid los ultimos vestigios de
la religiosidad indigena originaria. Frente a las prohibiciones, los cohetes, castillos, vacas locas,
arcos de frutas, comedias y danzas pasaron a acompaiar a la Churona de El Cisne (Ramoén, 2022,
p. 381). Este proceso tiene relacion organica con el proyecto federal® (1859-1861), liderado por la
elite. Para el nuevo siglo, aparecio la estampa oficial de 1917, hecha para “la celebracién del cen-
tenario [de la independencia], (...) hecha en la imprenta ‘Hormiga de Oro’ de Barcelona-Espana,
(...) parala coronacién de 1930” (Espinoza, 2018) (Rodriguez, 1934). Con la reproduccién técnica
de la Imagen de NSC se vuelvié omnipresente en toda la provincia y pais. De hecho, el Ecuador
fue entregado a la proteccidn de NSC, de manos del Simdn Bolivar (1829). Por ende, siempre es-
tuvo presente en las confrontaciones limitrofes con el Perd, por ejemplo, en la invasion de 1940.
Y también, frente a pestes como las de 1779, 1823 y 1900.

La blanquitud castellana se establecié como Unico horizonte, la literatura y la musica fueron
esenciales en la formacién estética sentimental e integracion ideoldgica de la ciudad en torno a
NSC. Pero, las exigencias de las organizaciones campesinas, la influencia de la Revolucién cuba-
na (1959), la paralizacién de obligaciones, las Reformas Agrarias (1964-1973), la sequia de 1968 a
1971y la migracion hacia la ciudad; movilizaron una revolucién pasiva que desintegré el modelo
hacendario hacia el neoliberalismo. NSC pasé de ser la Virgen de las lluvias a ser la Virgen viajera
o de los migrantes. Se impone la ideologia del progreso y la prosperidad.

La Peregrinacion como ritual de y para Nuestra Seiora del Cisne

La Peregrinacion del 2022, se llamd, “Con Maria caminamos juntos”, comenzé el 17 de agosto
a las 6 de la manana, desde la basilica de El Cisne hacia San Pedro de la Bendita, a 21,4 kiléme-
tros. El segundo dia, se avanzé hacia Catamayo, a 13 kildmetros. Y el sabado 20, se avanzé hacia
Loja, a 38 kildmetros. La primera peregrinacion a Loja acontecié en 1720, entre otras romerias
ocasionales a Zaruma o Santa Rosa. Con el decreto emitido por Bolivar (1829) se institucionalizé
la peregrinacion desde el Cisne hasta Loja. Apenas cesado los combates en la jornada de Tarqui
(1829)° comenzd la peregrinacién (Riofrio, 2000, p. 196).

Existen dos rutas de peregrinacion: “la ruta el Cisne-Chuquiribamba-El Valle-Loja, la virgen per-
noctaba en El Valle, un pueblo indio. (...) La otra ruta es El Cisne-San Pedro-La Toma-Loja, la Virgen
pernoctaba en una hacienda de la Toma” (Ramdn, 2008, p. 226), esta ruta aun vigente es expresion
del catolicismo castellano. La peregrinacion interactta con autoridades eclesiasticas, civiles, empre-
sariales, policiales, militares y familias/estamentos. Una parada tradicional es en el Ingenio Monterey,
de los mas importantes del valle de Catamayo y de la provincia. Se trata de la elite agro empresarial
post colapso del sistema hacendatario. Un representante de esta familia comenta, “a todos los reli-
giosos, los padres, que acompanan a laromeriay ala policia (..) proveemos esa comida al medio dia, la
santa misa y luego continua hacia la poblacién de Catamayo” (Hidalgo, 2022). La imagen es adminis-
trada por la familia, tienen una misa privada. Se crea una frontera entre la familia de los hacendados
y los demas. Resalta la actitud paternalista y caritativa de los hacendados.

& Movimiento histérico en Loja, Ecuador, que establecié un gobierno federal en la provincia como respuesta al
centralismo y para defender la integridad territorial. Ecuador se habia dividido en tres gobiernos: Guayaquil,
Quito y Loja.

® Esta batalla se dio el 27 de febrero de 1829, fue la disputa armada contra Peru que definié el futuro de los Andes
Bajos del actual Ecuador, que en caso de victoria peruana estos territorios les pertenecerian.
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Foto 2 — Peregrinante de NSC, 20/08/2022.

Fuente: Coleccién particular del autor.

Alallegada aLoja, se observan arcos de flores y frutas, que son tradicionalmente usados por
las comunidades indigenas, son un umbral que “conecta con otras dimensiones del universo (...)
constituye aqui un nodo simbélico, (...) se encuentran representaciones cosmoldgicas, pneuma-
toldgicas, naturalistas y litdrgicas” (Moulian & Garrido, 2015, p. 207). Nos recuerda al culto a la
Pachamamayy al ecologismo de los pobres. Edgar Valle, peregrino cautivo de Piura - Perd, nos co-
menta sobre una Virgen en manos de su hija, “la estoy llevando a Pert al grupo Rosa Mistica que
les ofreci, (...) una hermana me dice que todos los afos la regala, asi |a recibi, solo le pregunté y
me la regald, y va bendecida”.

Foto 3 — Peregrinante del norte de Peru, 20/08/2022.

Fuente: Coleccion particular del autor.
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La Imagen como icono es el vinculo entre cada creyente con el proyecto histérico-social
que representa. Se trata de un fetiche, una accién, una palabra o una cosa que sirve para “un
hechizo (feitico), (...) provocar la actualizacion de lo sobrenatural en una situacion singular
concreta. (...) es doble o mistica, a un tiempo profana y sagrada, material y espiritual, terrenal
y celestial” (Echeverria, 1986, p. 198). Es un tiempo-espacio de experimentacion de la fanta-
sia-deseo-utopia. Sobre el populismo, la peregrinacién cierra con una eucaristia. La Imagen
recorre la ciudad, y el historiador José Arias nos dice que, de hecho, la ciudad “nace del vacio
(...) y ese vacio es la plaza central; a partir de ahi, se distribuian los poderes”. NSC arriba a la
plaza central y llena ese vacio; la plaza se convierte en palco, desde donde Monsenor Walter
Heras, Obispo de Loja, pidi6 por la salud frente a la pandemia del COVID-19 y por la paz frente
alainseguridad. Ademas, convoco a la union frente a intereses politicos e ideologias, en refe-
rencia a laizquierda realmente existente: el correismo™. El terror, miedo, dolor, incertidumbre
y sufrimiento son sentimientos que siguen recreandose en el discurso de la iglesia. Tanto la
izquierda como la pandemia son identificados como enemigos y vinculados al pecado o enfer-
medad; al respecto, el Yachay Zhingre nos comenta, “mi mama decia hay dos listas, la de Dios
y la del diablo; asi que decian los curas en la misa”.

Esta eucaristia, expresion del populismo latinoamericano (paternalismo-despoético), es una
sublimacion estética (Marcuse, 2007, p. 62): una forma festiva, virtual y contingente de resolver
las contradicciones vividas (capital-trabajo; macho-mujer; sujeto-objeto; ser humano-natura-
leza; raza-comunidad). El conservadurismo hegemonico es cuestionado recién en 1980 con la
derrota del partido conservador y la victoria conservadora-reformista de la Democracia Popular.
El populismo desde una mirada teoldgica-politica se trata del monopolio de las Imagenes Sa-
gradas y sus rituales; asi, el historiador Arias nos expone, “con esos elementos eclesiasticos que
son sagrados, puedes reconstruir lo que les dé la gana (...) que partido politico no quisiera tener
a sus militantes todos los domingos, la influencia es brutal hasta el dia de hoy”. De hecho, nos
comenta su experiencia con la imagen sagrada,

es policromada pero desnuda (...) pero eran imagenes de candelabro (...), encontramos
dos pergaminos de 1956 y 1837 de las dos veces que la virgen se quemo (...) no se nos
quemo toda, quedd la cabeza, es la misma. El escultor le puso el cuerpo. Ademas, que
el escultor era malo (...) ver si tiene las fosas nasales, mascarilla de plomo, ni eso. Creo
que tenian mucha premura y presion social. Imaginate que se nos queme la Virgen, se
quemaba la fe (Arias, 2021).

Fiesta de la Integracion, la otra peregrinacion

En Chuquiribamba se celebra la Fiesta de la Integracion, expresidn del catolicismo dioni-
siaco, popular y de origen quechua. La mayoria de practicas y celebraciones comunitarias que-
chuas son producto de minkas o trabajo colaborativo. “Dos niveles de reciprocidad operan (...).
Hay una paga inmediata al trabajador (mingado) en forma de alimento y bebida. En segundo
lugar, (...) se espera que el hospedero (...) ofrezca su trabajo cuando la gente que le ayuda aus-
picie en lo posterior sus mingas propias” (Belote, 1998: 190). También se practica el anfitrionaz-
go o auspicio de las celebraciones, como mecanismo de control de la desigualdad, mediante la
redistribuciéon comunitaria de la riqueza. Sobre las fiestas quechuas en los Andes bajos, Tayta

1 En referencia a la Revolucion Ciudadana liderada por el ex presidente de izquierda Rafael Correa.
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Benigno nos comenta, “nos ibamos a Otavalo, (...) Con el grupo de danza ibamos al Inti Raymi™,
ahilo descubrimos. Y prendimos el fuego sagrado. Para 1988 ya hicimos en Lagunas el Inti Raymi.
Los curas excomulgaron a nuestros padres”.

La Fiesta de la Integracidn, celebracion de las parroquias Chuquiribamba y Chanta-
co'’; se conmemoro el dia 22 de agosto de 2022, ambas parroquias se encontraron en el
barrio El Carmelo. Cada parroquia tiene su propia Imagen de NSC, indiferente al principio
del dios unico occidental. Después de la eucaristia se realizé la bendicion publica de las
tortillas de maiz y el intercambio de las mismas. Las tortillas ocupan el lugar de las ostias.
Simbdlicamente, el maiz, es una planta sagrada, desde donde viene la vida, para las comu-
nidades indigenas y campesinas de los Andes. El intercambio festivo, recrea los principios
andinos de reciprocidad, complementariedad y correspondencia entre las comunidades
de ambas parroquias.

La comida es central en las celebraciones religiosas. En el caso andino, se trata de la
pambamesa; que es, “un contenedor de la memoria; un achikyachik, su realizacién. Re-
memora el sentido, los valores, los principios del ayllu; nos recuerda la importancia de la
reciprocidad, del ranti ranti, del saber compartir” (Kowii Maldonado, 2019, p. 26). Lo cual
es evidente, en la minka para la preparacidén de las tortillas de maiz. Se trata del Mukuna
expresado por los Saraguros, “el comunitarismo, (...) la minka, un conjunto de personas
que se benefician mutuamente de la contribucién reciproca y que no pueden tener exis-
tencia individual” (Storini & Quizhpe, 2021, p. 845). Se trata de redistribucion y recipro-
cidad. Los buenos vivires se manifiestas como un tiempo-espacio “unificador en torno a
la vida ya que la vida es el gran elemento totalizante y relacional” (Friggeri, 2021, p. 4);
se reproduce un paradigma cosmocéntrico. El rito festivo es la rememoracion de una raiz
diversa (Glissant, 2002, p. 25).

Se trata de las practicas “econdmicas de rantimpa, makipurana o contribucion reci-
proca en el actuar colectivo de la mukuna que abarcaria la redistribucién y el consumo
comunitario con el fin de aproximarse al bienestar colectivo y al cuidado de la vida” (Sto-
rini & Quizhpe, 2021, p. 838). Pues, “en kichwa la mukuna o muguna, en aymara la mokota
significa: masticar, triturar o reducir a lo minimo alguna cosa. (...) una critica del individuo
como sujeto de acumulacién, consumo y proliferacién del hambre, contraria al cuidado de
la vida kawsay hichushka” (Storini & Quizhpe, 2021, p. 838). Se trata de sentir la conexion
con la Pachamama; de hacer comunidad mediante la reciprocidad, el cuidado y disfrute
de la vida.

Como nos comenta el Yachay Gonzalo Poma, “a través del baile se mueven los centros
energéticos, se toma energia, son saberes”. Suena una banda de pueblo que toca chicha,
cumbia y tecnocumbia. Las bandas de pueblo existen desde las “primeras décadas del siglo
XIX, este ensamble instrumental le permite al mestizo identificarse con los géneros musi-
cales militares, en una primera instancia, y eminentemente nacionales en una segunda”
(Mullo, 2009, p. 42-43). Estas bandas mantienen una fuerte relacién con las comunidades a
las que pertenecen.

" Principal fiesta quechua. Fiesta del Sol.

2 En quechua significa, Corral de llamas.
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Foto 4 - Fiesta de la Integracion de Nuestra Sefora del Cisne e Intercambio de tortillas.

Fuente: Coleccion particular del autor.

La popularizacion de la musica de banda, tomo impulsé con la vinculacién entre la musica
académica de la elite y los ritmos de caracter popular, y con la masificacion del uso de la radio
desde mediados del siglo XX. Lautaro Loaiza y el musico Salvador Bustamante Celiimpulsaron la
modernizacion del catolicismo que, podriamos llamar de ludico, en el contexto del centenario de
laindependencia. En este periodo se popularizaron canciones como, “el Himno de la Coronacién
alaVirgen del Cisne con musica de Bustamante Celiy letra de Maximo Rodriguez, o el pasodoble
flamenco ‘Virgen del Cisne’ con letra y musica de Rafael Carpio Abad con arreglos para banda del
profesor Angel Huiracocha” (Ramirez, 2016, p. 84).

Lafiestade laIntegracion, viene con castillos, fuegos artificiales y vacas locas. Los castillos “com-
bina una aparatosa arquitectura efimera con el elemento del fuego y la luz (...) buscaba la creacién
de un dia artificial en medio de la noche (...) son la maxima apoteosis visual de lo ludico a nivel co-
lectivo” (Sanchez, 2002, p. 251). El sacerdote Armijos, se sorprende porque, “queman un castillo que
cuesta entre 1500 a 2000 délares, contratan una orquesta que puede costar unos 6000 délares. (...)
compran trago y se emborrachan, bailan (...). Es algo irracional, se quedan pobres; es la fe”. Por lo
cual, concluye que, “es una expresién de las culturas y tradiciones indigenas; (...) es la Madre Tierra”.

Consideraciones finales

La subjetividad social se construye en la interrelacion entre Sentires, Practicas y Pensares
(SentisPraxisPensares); mediante las siguientes relaciones posibles: los saberes se construyen
en relacion entre el sentir religioso y el hacer comunitario; el sentimiento se expresa como una
accion festiva-religiosa y conocimiento practico; y la praxis es expresion de un pathos religioso
y un conocimiento practico. El rito festivo entorno a nuestras imagenes sagradas permite de-
codificar el mensaje sagrado. Se trata de los SentisPraxisPensares, sobre el hacer, se trata del
baile popular; se trata de sentir el ritmo festivo-religioso; y sobre la dimensidn epistémica, en
medio de la danza y la minka, se habilita el cuerpo y percepciones para decodificar el mensaje
sagrado. Se trata de una experiencia festiva, praxis ludica o experiencia supra-sensorial que,
moviliza la emergencia de historicidades subalternizadas, re-creando o re-configurando nuevas
condiciones para la percepcién y para la utopia. Los SentisPraxisPensares tiende a sanar, cuidar
y disfrutar de nuestros cuerpos, territorios y Pachamama; en medio de la virtualidad festiva.
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