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A fenomenologia como fundamento filoséfico da Pedagogia
Libertadora: uma analise historico-critica da teoria de Paulo Freire

Robson Machado’

RESUMO

Com o avanco das forcas neoconservadoras e neoliberais no ambito da
educacdo publica brasileira, os ataques e as tentativas de interdicdo da
Pedagogia Libertadora e do legado de seu precursor, o professor Paulo
Freire, tém se tornado cada vez mais frequentes. Sob ameaca, a teoria
pedagdgica humanista e progressista de Freire tem sido, equivocadamente,
associada ao marxismo. Este artigo tem como objetivo apresentar os
pressupostos tedrico-filoséficos da Pedagogia Libertadora, bem como
as implicacdes de tais pressupostos no método didatico-pedagdgico de
Paulo Freire. Para isso, destaca sua relacdo com a fenomenologia, com o
existencialismo cristdo e com a dialética idealista. Expde divergéncias entre
o ideario libertador e a filosofia marxista, contrapondo suas perspectivas
ontolégicas e epistemoldgicas. No que diz respeito ao método libertador,
analisa-o a partir da compreensao de seu desenvolvimento ao longo da
producdo intelectual de Freire e evidencia sua relacdo com a Escola Nova.
Toma como referencial tedrico-metodoldgico o materialismo histérico dialético,
pois o conjunto de ideias existentes em uma dada formacao social, dentre elas
as ideais pedagdgicas, sao determinadas pela producao material da vida.

Palavras-chave: Contra-Hegemonia. Educacao Popular. Marxismo.

The phenomenology as a philosophical foundation of Liberating
Pedagogy: a historical-critical analysis of the theory of Paulo Freire

ABSTRACT

With the advancement of neoconservative and neoliberal forces within
Brazilian public education, the attacks and attempts of interdiction of
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the Liberating Pedagogy and the legacy of its precursor, teacher Paulo
Freire,havebecomeincreasinglyfrequent.Underthreat, Freirehumanist
and progressive pedagogical theory has been mistakenly associated
with Marxism. This article aims to present the theoretical-philosophical
assumptions of the Liberating Pedagogy, as well as the implications of
such assumptions in the didactic-pedagogical method of Paulo Freire.
For this, it highlights its relation with phenomenology, with Christian
existentialism and with the idealistic dialectic. It exposes divergences
between the liberating ideology and the Marxist philosophy, opposing
its ontological and epistemological perspectives. With regard to
the liberating method, it analyzes it from the understanding of its
development throughout the intellectual production of Freire and
evidences its relation with the New School. It takes as a theoretical-
methodological reference the dialectical historical materialism, since
the set of ideas existing in a given social formation, among them the
pedagogical ideals, are determined by the material production of life.

Keywords: Counter-Hegemony. Popular Education. Marxism.

La fenomenologia como fundamento filoséfico de la Pedagogia
Libertadora: una analisis historico-critico de la teoria de Paulo Freire

RESUMEN

Con el avance de las fuerzas neoconservadoras y neoliberales dentro de
la educacion publica brasilefa, los ataques e intentos de interdiccién
de la Pedagogia Libertadora y el legado de su precursor, el maestro
Paulo Freire, se han vuelto cada vez mas frecuentes. Bajo amenaza, la
teoria pedagodgica progresista y humanitaria de Freire ha sido asociada
erréneamente con el marxismo. Este articulo pretende presentar los
supuestos tedrico-filoséficos de la Pedagogia Libertadora, asi como las
implicaciones de tales supuestos en el método didactico-pedagdgico de
Paulo Freire. Para ello, destaca su relacién con la fenomenologia, con el
existencialismo cristianoy con la dialécticaidealista. Expone divergencias
entre la ideologia liberadora y la filosofia marxista, oponiéndose
a sus perspectivas ontologicas y epistemoldgicas. Con respecto al
método liberador, lo analiza desde la comprensién de su desarrollo a
lo largo de la produccién intelectual de Freire y evidencia su relacion
con la Nueva Escuela. Toma como referencia tedrico-metodolégica el
materialismo histérico dialéctico, ya que el conjunto de ideas existentes
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en una formacién social dada, entre ellas, los ideales pedagdgicos, estan
determinados por la producciéon material de la vida.

Palavras clabe: Contrahegemonia. Educacion Popular. Marxismo.

Introducao

Diante do aprofundamento da crise da ordem societaria capita-
lista e do acirramento das contradices de classe, deparamo-nos com o
aumento das acoes predatoérias do capital sobre o trabalho. Tais acdes
tém expressado intensa disputa pelo controle das frentes de acdes estra-
tégicas, sejam elas trabalhistas, habitacionais, ambientais, culturais, ou
politico-institucionais.

No caso brasileiro, especialmente a partir do golpe empresarial-
-parlamentar de 2016, vimos a consolidacao da alianca entre os setores
neoconservadores e neoliberais agarrar-se com sofreguiddo ao poten-
cial lucrativo e formativo da educacdo publica (FREITAS, 2018).

Grandes empresas educacionais de capital aberto, habituadas
a altos rendimentos garantidos pelos programas de transferéncia de
renda e pelo mercado editorial, iniciaram seus investimentos no Ensino
Basico, desejando fazer do segmento o baluarte das suas taxas de lucro
(LEHER, 2018). O avanco privatista que, mormente nos anos 1990, se deu
sobre o Ensino Superior, agora ameaca o ensino fundamental e médio,
colocando em xeque seu carater publico, gratuito, laico, democrético,
universal e diverso.

A intencdo, para além da apropriacdo do capital publico pela
iniciativa privada, é, evidentemente, inculcar a ideologia da classe do-
minante nos filhos e filhas da classe trabalhadora. Formar pessoas para
o mercado de trabalho, ndo para que tenham condi¢des dignas de exis-
téncia, mas para que melhor atendam aos interesses do capital. Para tal,
é preciso formar um trabalhador de novo tipo: versatil, moldavel, que se
adapte ao desemprego, aos baixos saldrios, a inseguranca e a instabili-
dade (ANTUNES, 2018). Em outras palavras, que desenvolva a falsa cons-
ciéncia de uma racionalidade neoliberal. Assim, na intencdo de efetivar
seu desiderato, atacam o pensamento racional, objetivista, cientifico e,
numa cruzada quixotesca contra o “marxismo cultural’, afrontam todo
pensamento progressista.
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Entre as injurias que a educagao publica vem sofrendo, desta-
camos, nos marcos do irracionalismo e do obscurantismo, a tentativa
de detracdo e de criminalizacdo do legado do professor Paulo Freire,
Patrono da Educacao Brasileira. Paulo Freire e a pedagogia libertadora
(PL), fundada no existencialismo cristdo e na fenomenologia, tém sido
perjuramente classificados de marxistas pelos defensores do mercado e
do conservadorismo.

Posto isso, este artigo busca reativar o debate sobre os funda-
mentos tedricos e filoséficos da (PL) e compara-la, ainda que sumaria-
mente, aos preceitos da teoria marxista. Dessarte, a construcao do texto
se pretende critica a epistemologia fenomenolégica, contrapondo o ob-
jetivismo e o realismo do materialismo histérico-dialétco ao idealismo e
ao subjetivismo existencialista que, acreditamos, fundamenta a PL (MA-
CHADO, 2016). Fizemos essa opcao hao com o intuito de inabilitar as con-
cepgdes pedagogicas decorrentes da fenomenologia, mas para afirmar
sua distancia do postulado marxiano e engelsiano. Sendo assim, certi-
ficamos que se para os neoliberais e os neoconservadores um fantasma
ronda a escola a reboque da PL, esse fantasma ndo é o do comunismo.

Ademais, abordamos a relacdo entre a filosofia existencialista
cristd e seu método fenomenoldgico com a pratica educativa da PL.
Apontamos a influéncia do personalismo cristao (Karls Jaspers, Erich
Fromm, Emmanuel Mounier) no pensamento de Paulo Freire e discuti-
mos a acepcao de dialética, dialogicidade e consciéncia em sua peda-
gogia. Indicamos a oposicdao da PL diante dos métodos da pedagogia
tradicional e explicitamos sua posicdo quanto ao papel do professor, do
aluno e do conhecimento (conteudo) no processo de ensino-aprendiza-
gem. Por ultimo, e ndo menos importante, problematizamos conceitos
caros como: conceito antropoldgico de cultura, tema gerador e situa-
cao-problema. Toda a abordagem é feita partindo da andlise dos funda-
mentos da teoria em questao.

A fundamentacao filoséfica da pedagogia libertadora

A importancia de se compreender a que filosofia 0 método Pau-
lo Freire é tributario esta atrelada ao entendimento de que toda “pratica
pedagdgica é sempre tributdria de determinada teoria que, por sua vez,
pressupde determinada concepcéo filoséfica” (SAVIANI, 1990, p. 8), isto
é, as implicacdes do método e a fungao social da educacéo libertadora
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estdo intimamente ligadas a filosofia que Ihes serviu de base e orienta-
¢ao. Nesse sentido, para desvelarmos o método pedagdgico libertador,
faz-se necessario indicar seus pressupostos teérico-filoséficos.

Paulo Freire, ao longo de sua elaboracao tedrica, dialogou com
muitos autores, de diferentes tendéncias filoséficas, incorporando-os a
sua producao intelectual de acordo com as necessidades conjunturais
da sociedade. Apesar do amplo didlogo que estabeleceu com diversas
correntes da filosofia, sua fundamentacao e interpretacao da realidade
mostram-se sempre fenomenoménicas. Como assevera Saviani (2008, p.
334), sua producdo bibliografica “caracteriza-se por um conteudo forte-
mente homogéneo [a educacao dos oprimidos orientada pela fenome-
nologia] numa forma bastante heterogénea”

O debate acerca da orientacao filoséfica de Freire é excepcional-
mente controverso. Gadotti (2005), em seu artigo intitulado O plantador
do futuro, afirma: “conversei vérias vezes com ele sobre isso. Ele sempre
se esquivava. Dizia que isso ndo era importante. De fato, ele ndo se inte-
ressava muito em saber quais eram os autores ou as correntes filoséficas
que o influenciaram. Nao é facil inseri-lo dentro de alguma corrente pe-
dagdgica” (GADOTTI, 2005, p. 12).

Saviani (2008, p. 326), ao se referir ao embasamento tedrico de
Freire, mais especificamente na obra Educacao como pratica de liber-
dade, afirma que suas referéncias remetem, pelo aspecto filosoéfico, ao
existencialismo (personalismo) cristdo, e, pelo aspecto histérico-cultural
e sociopolitico, aos intelectuais do ISEB. Ainda de acordo com Saviani,
em obra subsequente, Pedagogia do Oprimido, Freire comporta em
suas referéncias tedricas um conjunto de autores que sugerem um dia-
logo com a filosofia dialética e com o marxismo. “No entanto, isso ndao
significa que tenha aderido ao marxismo ou, mesmo, tenha incorporado
em sua visao tedrica de andlise da questdo pedagdgica a perspectiva do
marxismo” (SAVIANI, 2008, p. 331-332). Para esse autor, Freire utiliza de
referéncias marxistas incidentalmente, apenas para reforcar aspectos da
explanacao levada a efeito por ele, sem compromisso com a perspectiva
tedrica: “Se algum conceito é apropriado, isso ocorre deslocando-o da
concepcao de origem e dissolvendo-o num outro referencial” (SAVIANI,
2008, p. 332). Mas que referencial seria esse? Para Saviani permanece
sendo a filosofia personalista na versao politica do solidarismo cristéo,
e acrescenta: “[...] em Paulo Freire o solidarismo assume as conotacdes
préprias do radicalismo catélico que desembocou na corrente denomi-
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nada‘teologia da libertacao’ Poderiamos mesmo considerar que a peda-
gogia libertadora de Freire é o correlato, em educacao, da ‘teologia da
libertacao™ (SAVIANI, 2008, p. 333).

Sobre a relacao de Paulo Freire com o marxismo, lancemos mao
de um trecho da conversa que o educador pernambucano estabeleceu
com Adriano Nogueira e Demerval Saviani em 1996:

[...] Veja que interessante. Perguntaram-me, recente-
mente, num debate: “Paulo, tu te definirias como sen-
do marxista?”. E eu comentava: “Eu lhes digo que, por
respeito a Marx, eu ndo me defino marxista”. Um ted-
rico que aceite algum a priori da Histéria ou na Histéria
ndo é marxista; e eu dizia, ironizando, que este tedrico
corre o risco de, encontrando-se com Marx em algum
pos-vida, ouvir dele, Marx: “Meu amigo, vocé esta
equivocado a respeito de minha contribuicao teérica”

Igualmente, se eu aceito Deus como a priori e ndo ad-
mito ouvir perguntas a questdes sobre: como é este
deus? Como ele age? Ele é homem, é mulher ou é um
fluido? Ele mora aqui ou acola?... Se eu ndo souber expli-
citar isso historicamente eu ndo estarei sendo marxista.
Mesmo sobre a natureza do homem, ele ndo existe
como a priori. Ou seja: eu sou homem porque me fiz
e ainda me faco homem; inexiste algo no meu “ser
homem” que se constitui fora da histdria. Nés que nos
fazemos homens e mulheres por meio da experiéncia.
Agora, reflitam comigo, meus amigos, penso que isto
(de ndo aceitar a prioris) ndo significa que eu desvalorize
a contribuicdo de Marx. Ele ndo é apenas moda. Justa-
mente porque é a andlise dele que me permite desmontar
criticamente essa concepg¢do neoliberal que estd ai, na
pdbs-modernidade (SAVIANI, 2010, p. 9-10, grifo nosso).

A afirmacdo de Freire indica que esta situado na concepcao
idealista, pois defende a existéncia de Deus, reconhecendo um a prio-
ri histérico que determina sua visdo de mundo. “O idealismo metafisi-
co vé a realidade como constituida, ou dependente, do espirito (finito
ou infinito) ou de ideias (particulares ou transcendentes)” (BOTTMORE,
2001, p. 183 apud ZANELLA, 2007, p. 105), assim contrapde-se a filosofia
materialista histérica, que advoga que a natureza é o fator primeiro e o
espirito o fator secundario, pois a realidade concreta material precede o
pensamento e nao o contrario?

2 Ver a VIl Tese sobre Feuerbach em que Marx afirma: “Toda vida social é essencialmente
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Nessa direcdo, ao discutir a sociedade brasileira a partir da “teo-
ria do transito’, Freire adverte que a transicdo extrapola a mudancga da
consciéncia dos homens em sua expressao intelectual, assim como esta
além das transformacées estruturais da sociedade. Para ele, esta vincu-
lada a transcendéncia dos homens. Mas o que seria a transcendéncia?
“A transcendéncia esta também na raiz de sua finitude [do homem]. Na
consciéncia que tem dessa finitude. Do ser inacabado que é e cuja ple-
nitude se acha na ligacdo com seu Criador. Ligacao que, pela propria
esséncia, jamais sera de dominacédo ou de domesticacdo, mas sempre de
libertacao” (FREIRE, 2011, p. 56). Isso mostra que, apesar da pedagogia
libertadora (PL) ser uma expressao da pedagogia humanista moderna
assentada no pensamento existencialista, que apregoa que os homens
estdo sempre sendo, se formando em uma existéncia ndo estatica e, por
isso mesmo, precisam se comprometer, decidir e escolher em colabora-
¢ao com os outros homens (GADOTTI, 2003, p. 160), reconhece a essén-
cia dada a priori pelo divino (Criador).

Por isso, para a PL o homem possui uma natureza divina, isto é,
uma esséncia divina e, a0 mesmo tempo, é existencialista. Vejamos:

Por isso mesmo é que os homens estdo sendo, como
seres inacabados, inconclusos, em e com uma reali-
dade que, sendo histérica também, é igualmente ina-
cabada. [...] Dai que seja a educacdo um quefazer per-
manente. Permanente na razdo da inconclusdo dos
homens e do devir da realidade. [...] Este movimento
de busca, porém, sé se justifica na medida em que se
dirige ao ser mais, a humanizagao dos homens. E esta
[...] é sua vocacgao histdrica, contra-ditada pela desuma-
niza¢do que, ndo sendo vocagao, é viabilidade, consta-
tdvel na historia (FREIRE, 2005, p. 83-86, grifo nosso).

E evidente que, para Freire, os homens como individuos expres-
sam a materializacao da inteligéncia divina, isto &, existe uma natureza
humana dada pela sua ligacdo com o criador que esta presente em to-
dos os homens. Essa inteligéncia é que possibilita a humanizacdo como
“vocacdo historica”. Cumprir a “vocacao histérica” dos homens é levar
a cabo a acao do “ser mais” no processo de humanizacao. Portanto, os
individuos inconclusos, a medida que se fazem como homens, devem

prética. Todos os mistérios que levam a teoria para o misticismo encontram sua solugao
racional na praxis humana e na compreensao dessa préxis” (MARX, 2006, p. 113).
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transcender, se aproximar, enquanto se aprimoram, da inteligéncia divi-
na. Essa é, sem duvida, uma evidéncia do idealismo cristéo.

Nesse sentido, o personalismo cristdo que orienta a PL, se dife-
re do existencialismo ateu, pois para esse “[...] o homem é absoluto, ndo
havendo nada de espiritual acima dele. Por determinadas condi¢bes bio-
l6gicas, a sua existéncia precede a esséncia, o que significa que a criatu-
ra humana chega ao mundo apenas biologicamente e sé depois, através
da convivéncia, adquire uma esséncia humana determinada” (GADOTTI,
2003, p. 161).

O existencialismo cristao de Freire encontra apoio nas obras de
Karl Jaspers, Erich Fromm, Gabriel Marcel, Jacques Maritain e Emmanuel
Mounier, o que indica a adesdo de Paulo Freire a fenomenologia existen-
cial, confirmada pelo método libertador, ja que “o método filoséfico do
existencialismo, tanto cristdo, quanto ateu, é o método fenomenolégico”
(ZANELLA, 2007, p. 108). Mas quais as implicacbes epistemoldgicas des-
sa filosofia na PL?

Para Gadotti (2003), a fenomenologia se preocupa com o que
aparece e com o que esta escondido nas aparéncias, buscando descre-
ver e interpretar os fendmenos, os processos e as coisas pelo que eles sdo
reconhecendo que “toda compreensao é uma relacéo vital do intérprete
com a coisa mesma” (GADOTTI, 2003, p. 160). Assim, o reconhecimento
da realidade na fenomenologia confere predominancia a consciéncia do
sujeito que empreende o ato cognoscente, pois a realidade esta condi-
cionada a consciéncia pré-existente, uma vez que a esséncia dos objetos
nao tem existéncia fora do ato de consciéncia. Em vista disso, mostra-se
idealista, pois ndo reconhece a existéncia da realidade separada do su-
jeito, como propde o realismo filoséfico.

Na fenomenologia a consciéncia passa a ser doadora de sentido,
enquanto os objetos concretos sao receptores de sentido, por isso nao
aceita a realidade fora da interpretacdo dos sujeitos. “Isto que chama-
mos realidade nao é o mundo ai, o si mesmo, mas aquilo que aparece a
consciéncia: a realidade nao é coisa, mas fenédmeno” (GALLO, 1991 apud
ZANELLA, 2007, p. 109) e o fendmeno nada mais é do que a consciéncia
“enquanto fluxo temporal de vivencias cuja particularidade é a imanén-
Cia e a capacidade de outorgar significado as coisas exteriores” (CHAUI,
1992, p. 7).

Ancorando-se na fenomenologia, Freire (2005, p. 81, grifo nos-
s0), na obra Pedagogia do oprimido, adverte:
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A consciéncia e o mundo se dao ao mesmo tempo:
exterior por esséncia a consciéncia, o mundo é, por
esséncia, relativo a ela.

Por isto é que, certa vez, num dos “circulos de cultura”
do trabalho que se realiza no Chile, um camponés, a
quem a concepgao bancaria classificaria de “ignoran-
te absoluto’, declarou, enquanto discutia, através de
uma “codificacao”, o conceito antropoldgico de cultu-
ra:“Descubro agora que ndo ha mundo sem homem”.
E quando o educador Ihe disse:“Admitamos, absurda-
mente, que todos os homens do mundo morressem,
mas ficasse a terra, ficassem as arvores, os passaros,
0s animais, os rios, o mar, as estrelas, nao seria tudo
isso mundo?”

“Nao!", respondeu enfatico, “faltaria quem dissesse
isto é mundo”. O camponés quis dizer, exatamente,
que faltaria a consciéncia do mundo que, necessaria-
mente, implica o mundo da consciéncia.

E indiscutivel que para a fenomenologia a “consciéncia e o ob-
jeto ndo sao, com efeito, duas entidades separadas na natureza, que se
trataria, em seguida, de pér em relagcao, mas consciéncia e objeto se de-
finem respectivamente a partir desta correlacao” (DARTIGUES, 2008, p.
19), ou seja, se consciéncia é sempre consciéncia de alguma coisa e o
objeto é objeto para a consciéncia, seria impensavel a fuga dessa corre-
lacdo, ja que fora dela ndo haveria nem consciéncia nem objeto. Conse-
quentemente, o critério de verdade na fenomenologia néo se encontra
nem no objeto nem no sujeito que busca conhecé-lo. A verdade esta na
relacdo da consciéncia com o objeto, isto &, é construido pelo “ato de
consciéncia fundante de sentido” (GALLO, 1991, apud ZANELLA, 2007,
p. 108).

Ocorre que ao atribuir a verdade a relagao da consciéncia com
o objeto, quer dizer, a consciéncia fundante de sentido, acaba por prio-
rizar como critério de verdade a consciéncia do sujeito que intui so-
bre o objeto e a encarar o objeto como se apresenta de imediato ao
préprio sujeito, em sua manifestacdo empirica e ndo concreta. Desse
modo, estudar a realidade, na PL, é estudar o pensar dos sujeitos sobre
o0 mundo, ou ainda, o modo como os homens enxergam e pronunciam
o mundo.

Por isso o didlogo é a esséncia da PL, pois o mundo é um fe-
ndémeno intersubjetivo; e, se a problematizacao ocorre no encontro de
duas ou mais consciéncias mediatizadas pelo mundo, “Parece ser pos-
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sivel realizar o processo de reflexdao que problematiza o pensar sem a
mediacdo da teoria, pois nao se trata de investigar a realidade objeti-
va no sentido do realismo filoséfico, mas de problematizar a realidade
enquanto o pensar do sujeito sobre a mesma” (ZANELLA, 2007, p. 111).
Nesse sentido, a fenomenologia difere substantivamente do materialis-
mo historico.

Analisemos o indicado por Freire (2005, p. 82):

Na medida em que os homens, simultaneamente re-
fletindo sobre si e sobre o mundo, vao aumentando o
campo de sua percepcao, vao também dirigindo sua
mirada apercebidos que, até entdo, ainda que presen-
tes ao que Husserl chama de vises de fundo, ndo se
destacavam, ndo estavam postos por si.

Desta forma, nas suas visdes de fundo, vao destacan-
do percebidos e voltando sua reflexdo sobre eles.

O que antes ja existia como objetividade, mas nao era
percebido em suas implicagdes mais profundas e, as
vezes, nem sequer era percebido, se destaca e assu-
me o carater de problema, portanto, de desafio.

A partir deste momento, o percebido destacado ja é
objeto de admiracao dos homens, e, como tal, de sua
acdo e de seu conhecimento.

Fica claro que para PL o ato cognoscente se da na relacdo dialo-
gica entre professor e aluno mediatizados pelo mundo. Ambos contem-
plam o mundo (objeto) e partilham entre si o modo como ele é captado
na individualidade subjetiva, dai que o mundo constituido do didlogo
seja um fendmeno intersubjetivo, porque considera a consciéncia dos
dois sujeitos cognoscentes. E nesse sentido que Freire adverte que nio
existe saber superior e saber inferior, mas saberes diferentes que se com-
pletam na comunhao, colocando, assim, professor e aluno em uma re-
lacdo de igualdade. Posto isso, podemos afirmar que o mundo expresso
na relacao intersubjetiva corresponde ao fendmeno que, por sua vez,
como indicamos anteriormente, é, para PL, a propria realidade. Por essa
razdo, estudar a realidade é estudar o pensar dos homens sobre a reali-
dade, o que indica que a PL é coerente com o método fenomenoldgico.

Ocorre que, se considerarmos o afirmado anteriormente, te-
mos de encarar que, para Freire, existem inimeras realidades, dado que
o modo de contemplagdo dos sujeitos que se completam no didlogo
e na vivéncia se altera de acordo com o lugar que ocupam na ordem
societdria. Assim, deveria existir uma realidade dos oprimidos e outra
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dos opressores, por exemplo; o que nao ocorre no sentido do realismo
filoséfico. Ou seja, 0 método de compreensao da PL esta centrado no su-
jeito, o que ndo lhe permite analisar a realidade como totalidade dialé-
tica, logo, o pluralismo de realidades é uma expressdao da concepgao da
ciéncia idealista.

Freire destaca o ato de “perceber” o mundo, senti-lo, para entao,
numa relacao dialégica, compreendé-lo. A partir disso, podemos inferir
que, para a PL, na qual o conteudo é a percepcao de mundo constituida
pelos individuos (realidade para a fenomenologia), o sentir se identifica
com o saber. Ndo que haja negacao do saber cientificamente elaborado,
mas é como se esse estivesse subordinado ao sentir. Talvez esse seja o limi-
te da filosofia da educacao libertadora, pois ha uma relativizacdo do saber
objetivo, como se sua apreensdo, que possibilita o dominio da natureza e
a producéo da vida humana, ficasse em segundo plano, o que, no nosso
entendimento, impossibilita a transformacéo da realidade concreta.

A PL pressupde que a problematizacao da percepcao da realida-
de empirica leva a prdxis transformadora. Dai advertimos que a dialética
é uma dialética idealista, ou ainda, como advoga Saviani, sinénimo de
didlogo, e a prdxis é uma prdxis das consciéncias, porque o objeto de
transformacao é a consciéncia dos individuos: “a educacao [leia-se cons-
cientizacdo] ndo transforma o mundo, a educacdo muda as pessoas, as
pessoas transformam o mundo”.

Zitkoski (2016) reconhece o fato de que a dialética freireana se
identifica com didlogo, referindo-se a ela como “dialética-dialégica”. Para
esse autor, a dialética na PL se resume a “problematizar o mundo atra-
vés do didlogo critico e transformador de culturas’, uma vez que o proé-
prio didlogo, em sua autenticidade, “[...] nutre-se pela abertura ao outro,
oportunizando, assim, a revelacdo do novo na histéria” (ZITKOSKI, 2016,
p. 115). Em vista disso, a dialética, bem como a prdxis, na PL, nada tem
com as categorias homoénimas da teoria marxista. Zitkoski assume as
diferencas ao afirmar que a dialética em Freire ndo encontra o mesmo
sentido que em Hegel e, inclusive, em Marx, afirmando, no nosso enten-
dimento de forma equivocada, que o educador pernambucano supera
o precursor do materialismo histérico dialético.

Em Freire ha visdo dialética diferenciada em relacéo
a tradicdo moderna [...]. Freire retoma a dialética em
suas origens gregas e nos coloca a relacao entre dialé-
tica e didlogo conferindo, assim, novos fundamentos
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que superem a classica triade inaugurada pela moder-
nidade ocidental [..]. O que Freire expressa de novo
em sua concepcao dialética é a compreensao da his-
toéria e do papel/importancia da subjetividade huma-
na na construcao do mundo socialmente estruturado.
Um momento histdrico posterior é algo novo, que jamais
poderd ser predeterminado e/ou domesticado pelos
momentos que antecedem, pois o futuro da histéria é
algo a ser construido por nossa insercdo no mundo.
Ou seja, enquanto na triade dialética cldssica a tendén-
cia natural do processo é reforgar a tese (afirmagéo) em
detrimento da antitese (negagdo), enfraquecendo a con-
tradicao por intermédio da eliminagéo das contingén-
cias, na dialética de Freire ha predominancia de uma
sobre a outra [...] (ZITKOSKI, 2016, p. 116, grifo nosso).

O engano de Zitkoski ndo estd relacionado ao reconhecimento
da énfase que confere a PL a subjetividade, mas a nao compreensao da
dialética materialista histérica, que caracteriza de “determinista e nega-
dora da individualidade’, subvertendo seu reconhecimento do carater
histérico e material do género humano. Também discordamos desse au-
tor por acreditarmos que o pensamento dialético de Freire encontra for-
te influéncia da dialética idealista hegeliana, constituindo-se num pro-
cesso historico de evolucao das ideias que, no nosso entendimento, nao
necessariamente implica uma acao pratica genuinamente transforma-
dora, pois sua pedagogia esta ancorada na fenomenologia. Esses fatores
nos possibilitam compreender os limites da prdxis, pois esse conceito, na
PL, estd intimamente ligado aos conceitos de dialogicidade, acdo-refle-
xao e educacao libertadora (ROSSATO, 2016, p. 325).

Vejamos: “ao defendermos um permanente esforco de reflexdo
dos oprimidos sobre suas condi¢cdes concretas, nao estamos pretenden-
do um jogo divertido em nivel puramente intelectual. Estamos con-
vencidos, pelo contrario, de que a reflexdo, se realmente reflexdo, conduz
a prdtica” (FREIRE, 2005, p. 59, grifo nosso). Mas o que seriam as condi-
¢Oes concretas para Freire? Freire utiliza a expressao “concreta” como si-
noénima de “empirica’, desejando se referir as condi¢des objetivas, mas
como, para fenomenologia, a realidade objetiva é subjetiva ao mesmo
tempo, pois se manifesta como fendémeno presente na consciéncia, a
praxis transformadora se da também no ambito da consciéncia. Por
isso a praxis, na PL, que é entendida como “[...] estreita relacao que se
estabelece entre um modo de interpretar a realidade e a vida e a con-
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sequente pratica que decorre desta compreensao” (ROSSATO, 2016, p.
325) ndo pode ser identificada com a praxis materialista historica, pois
na PL o “modo de interpretar a realidade e a vida” é, evidentemente,
subjetiva e idealista, agindo no ambito das consciéncias, da pronuncia
do mundo.

Disso resulta reconhecermos, conforme Rossato (2016), que a
prdxis no idedrio libertador “é a acdo consciente que conduz um discur-
so sobre a realidade”, ou seja, a prdxis se da na nova forma de enunciar
o mundo do sujeito consciente. Defendemos que nao ha incoeréncia da
prdxis como categoria na filosofia de Freire, pois o que a orienta episte-
mologicamente é a fenomenologia. Isto &, se na fenomenologia a reali-
dade é o modo como sujeito interpreta o mundo e o pronuncia; a prdxis
como acao transformadora da realidade se da no prisma da contempla-
¢do e do discurso, dito de outro modo, a prdxis na fenomenologia trans-
forma a visdo de mundo e o discurso sobre o mundo, ndo a realidade no
sentido do realismo filoséfico.

No entanto, suponhamos, a partir do que foi exposto, que o
aumento quantitativo do “percebido” (sentido), das “visdes de fundo’, e
suas problematizacbes desencadeiem o processo de conscientizacao.
Ainda assim, como transformar a realidade (no sentido do realismo) sem
o conhecimento das leis objetivas do real? Ou seja, o sentir sem o saber
seria suficiente para transformacéo efetiva da realidade concreta? Acre-
ditamos que ndo. Por conseguinte, defendemos a articulacao dialética
entre o sentir e o saber como superacao dos extremos para conquista
da unidade.

O método libertador

Freire, ao expor seu método didatico-pedagdgico, denuncia o
antagonismo existente entre a educacdo tradicional (autoritaria) e a so-
ciedade que se pretendia construir (participativa). Em funcao disso, ad-
voga que a pratica educativa deveria ser democratica, amorosa e dial6-
gica; e que a educacao libertadora se desenvolveria a partir de processos
participativos e que a conscientizacdo popular iniciaria com a problema-
tizacdo da realidade imediata dos educandos. Essa conscientizacao, re-
sultado da educacao “critica e criticizadora”, contribuiria potencialmente
para politizacdo e integracao dos homens na “sociedade de transito” a
medida que ocorresse “com o povo” e nao “para o povo”
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Freire (2001, p. 133), ao mencionar sua experiéncia na educagao
de adultos em areas proletarias e subproletarias, afirma que desde o ini-
cio de sua carreira docente e, posteriormente, no Movimento de Cultura
Popular do Recife, se perguntava como poderia organizar um método
ativo, tal como utilizava na analise da realidade brasileira junto aos ho-
mens e mulheres da periferia da capital pernambucana, para alfabetiza-
cdo de adultos. Na verdade, tratava-se da vontade de conciliar a analise
da conjuntura social ao processo de alfabetizacao.

O que se mostrava, de inicio, como vontade, acaba por se tornar
um elemento axiomatico nas obras freireanas. Fundamentando-se no
livro Libertad y planificacion, de Karl Mannheim, defendia que a medida
que se generalizavam os processos democraticos nas sociedades, torna-
va-se cada vez mais dificil deixar as massas permanecerem em estado
de ignorancia. Ocorre que o que denomina ignorancia, na obra de Man-
nheim, e, como resultado, também na sua, ndo se reduz ao analfabetis-
mo, estende-se a inexperiéncia de participacdo critica. Desse modo, a
conscientizacdo popular deveria estar associada a alfabetizacdo®:

Desde logo, afastaramos qualquer hipdtese de uma
alfabetizacdo pura e mecanica. Desde logo, pensava-
mos a alfabetizacdo do homem brasileiro, em posi¢ao
de tomada de consciéncia, na emersao que fizera no
processo de nossa realidade. Num trabalho em que
tentdssemos a promocdo da ingenuidade em criti-
cidade, ao mesmo tempo em que alfabetizdssemos
(FREIRE, 2011, p. 136).

O método de Freire, nas suas primeiras expressdes, € um método
de conscientizagao-alfabetizacdo. Contudo, ja ao término da sua descri-
¢do em Educacao como pratica de liberdade, anuncia a pretensao de es-
tendé-lo a outros ciclos da educacado. Isso se torna mais evidente na obra
Pedagogia do Oprimido, em que continua e aprofunda sua sistemati-
zacado didatico-pedagdgica. Apesar disso, a transposicao do método a
disciplinas presentes na educacdo escolar, tais como histéria, geografia

3 A conscientizacdo é o critério de importancia no método libertador, pois, como
evidenciaremos ao longo do texto, a leitura critica do mundo, para Freire, deve preceder a
leitura da palavra. Isso ndo implica dizer que a conscientizacdo ocorra cabalmente durante
os primeiros didlogos relativos as condicdes existenciais, pelo contrario, ela supostamente
se consolida nas etapas educacionais que se seguem a alfabetizagao. Assim, a superacao da
ignorancia ganha, nas obras subsequentes, outra conotacao, isto é, pressupde avanco na
sistematizagao do conhecimento da realidade a partir do didlogo. Ver Freire (2011, 2005).
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e literatura, nao foi objeto de dedicacao do autor, sendo desenvolvida ao
longo dos ultimos cinquenta anos por pesquisadores que pretenderam
se filiar a PL.

Sobre a difusdo e expansao do método para além do letramento,
assevera Freire, em 1965:

E claro que ndo podiamos nos satisfazer, e ja o dis-
semos, com a alfabetizacdo apenas, ainda que ndo
puramente mecanica. Pensdvamos, assim, nas etapas
posteriores a alfabetizacdo, dentro do mesmo espirito
de uma pedagogia da comunicagéo. Etapas que varia-
riam somente quanto a formacdo curricular (FREIRE,
2011, p. 157, grifo nosso).

Por esses motivos, ao apresentarmos o método utilizado pela PL,
nos valeremos - dos exemplos que correspondem a alfabetizacdo e que
nos foram fornecidos pelas obras de autoria do professor Paulo Freire*.
Nao obstante, salientamos que a mesma orientacdo metodoldgica pode
ser aplicada aos outros estdgios do processo de ensino-aprendizagem
quando pautados pela pedagogia das consciéncias.

A exposicao do método sera realizada pela analise da forma e
do contetdo. A forma esté relacionada as questdes metodoldgicas e aos
procedimentos técnicos, sendo que os aspectos metodoldgicos dizem
respeito a sua orientagao analitico-sintética, a relacdo dialdgica e a sua
investigacao psicossocioldgica; enquanto os procedimentos técnicos
correspondem as situagdes existenciais empregadas na problematiza-
¢ao e identificadas na reducao, codificacdo e descodificacdo. Ja o con-
teudo concerne ao conceito antropolégico de cultura e as palavras ge-
radoras.

A elaboracao e execucdao do método comportam cinco fases
que serao evidenciadas nesta explanacao. Sao elas: 1. Levantamento do
universo vocabular dos grupos com quem se trabalhard; 2. Escolha das
palavras, selecionadas do universo vocabular pesquisado; 3. Criacao de
situacdes existenciais tipicas do grupo com que se vai trabalhar; 4. Ela-
boracédo de fichas-roteiro, que auxiliem os coordenadores de debate em

4 A obra em que se dedica especificamente a alfabetizacdo é Educagdo como prética de
liberdade (2011), contudo, considerando a declaracdo de José Eustdquio Roméo (2002), em
que afirma que Freire reescreveu, ao longo de sua vida, o mesmo livro, buscando atualiza-
lo de acordo com o contexto contemporaneo (2002), lancaremos notas articulando a
alfabetizacdo as sistematizacdes expressas em Pedagogia do Oprimido (2005) a fim de
incorporar e distinguir conceitos caros ao método libertador.
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seu trabalho; 5. Feitura de fichas com a decomposicao das familias foné-
micas correspondentes aos vocabulos geradores.

Primeiramente, é preciso apontar que a atencao de Freire vol-
ta-se para a insercao do povo na ordem democratica, de modo que
tenha condi¢des de compreender, opinar e agir em dire¢do as melho-
rias de suas condicées existenciais, transformando a realidade a par-
tir da sua comunidade. A emersao popular, expressa no desenvolvi-
mento da sociedade brasileira, contaria com o auxilio da educacao,
que seria capaz de promover o movimento da transitividade ingénua
a transitividade critica, evitando a massificacao (FREIRE, 2011, p. 140).
Consequentemente, a atividade educativa postulada por Freire seria
libertadora, porque possibilitaria a autonomia popular diante do man-
donismo da elite.

Sobre a educacao libertadora e a insercao dos homens no pro-
cesso democratico, advertia Freire no discurso de encerramento da cam-
panha de alfabetizacdo em Angicos:

Podemos através da educacdo apanha-lo [0 povo]
num estado que eu chamaria a emersdo do povo
no processo histérico de que ele estava imerso até
pouco tempo atrds quando ndo havia povo no sen-
tido socioldgico, e nés éramos sobretudo sociedade
fechada. O que se esta podendo conseguir fazer com
uma educacao desta é apanhar este povo que esta
emerso, este povo que existe hoje, este povo que faz
greve, este povo que da posse a um presidente da
republica [..], este povo que é sujeito de sua historia.
O que nos estamos podendo fazer com uma educa-
¢ao desta, corajosa, uma educacdo que nao é timida,
porque ndo é possivel timidez num pais que estd em
transito como estd o Brasil hoje. O que a educacao
estd podendo fazer é pegar este povo emerso e in-
serir no processo histérico. Inseri-lo quer dizer propor-
cionar a ele oportunidade em que ele se faca agente de
sua histéria, em que ele se faca sujeito de sua historia
(FREIRE, 2017).

Essa educacao libertadora, na concepcao de Freire, é decorrente
de um método ativo e dialogal, que exige a modificacdo do contetdo
programatico, por isso buscou um método que “fosse também instru-
mento do educando, e ndo s6 do educador, e que identificasse o conteu-
do da aprendizagem com o processo mesmo de aprendizagem” (FREIRE,
2011, p. 146). Ocorre que na tentativa de identificar o conteudo a ser
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aprendido com o processo de ensino-aprendizagem, acaba por enfati-
zar o processo, ficando o conteddo em segundo plano.

Para o educador, o elemento indispensavel a identificacdo do con-
teudo ao processo de aprendizagem é o didlogo. O didlogo destaca-se na
PL, ndo somente por se opor ao antididlogo, caracteristico da pedagogia
tradicional (educacdo bancaria) duramente criticada por Freire, mas, por-
que, ancorado na fenomenologia e no existencialismo cristdo, acredita
que da comunicacdo entre os sujeitos “nasce a matriz critica que gera cri-
ticidade” (FREIRE, 2011, p. 141).

Apoiando-se em Jaspers, afirma que o didlogo “nutre-se do amor,
da humildade, da esperanca, da fé [...]. E quando dois polos do didlogo
se ligam com amor, com esperanca, com fé um no outro, se fazem criti-
cos na busca de algo” (FREIRE, 2011, p. 141). Por essa razao advoga que
o professor deve ter uma relacdo amorosa e humilde com os homens do
povo, visto que se a relacdo nao for amorosa e se ndo dispuser de humil-
dade, ndo havera “comunhao” entre as partes; comunhao essa necessdria
ao estabelecimento da confianca entre os atores do processo de ensino-
-aprendizagem. E preciso, portanto, que o povo confie no professor, e que
o professor acredite na massa, uma vez que a descrenca e o desdenho
presumem ignorancia e agem como impeditivos a conscientizacao po-
pular (FREIRE, 2005, p. 91-94). Em vista disso, Freire reitera ao longo dos
textos que o amor, a humildade e a confianca garantem a dialogicidade
da relacao pedagogica.

Ao relatar a experiéncia na campanha de alfabetizacao de adul-
tos em Angicos no ano de 1963, quando coordenador do Servico de Ex-
tensdo Cultural da Universidade Federal de Pernambuco, afirma em re-
lacdo ao grupo que coordenava: “sempre confidvamos no povo. Sempre
rejeitaramos formulas doadas. Sempre acreditaramos que tinhamos algo
a permutar com ele, nunca exclusivamente a oferecer-lhe” (FREIRE, 2011,
p. 134).

Com tal declaracao, indica o antagonismo existente entreaPLe a
pedagogia tradicional (FREIRE, 2005, p. 65). A educacao tradicional, segun-
do ele, seria verticalizada, estabelecida por comunicados, uma vez que o
professor dissertaria sobre um tema previamente determinado sem levar
em consideracao o pensamento e a realidade dos alunos, “depositando-
-0s” em suas consciéncias.

Para o idedrio libertador, na educacao tradicional, o professor é
sujeito e o aluno objeto; o primeiro pensa, enquanto o segundo repro-
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duz; o professor é aquele que sabe e o0 aluno aquele que tudo ignora. As-
sim, a educacao tradicional seria expressao de “reificacdo dos homens” e
a negacao da sua condicdo de “ser mais” (FREIRE, 2005, p. 71).

Sobre o carater acritico dos métodos tradicionais, Freire assevera:

Quanto mais se exercitem os educandos no arquiva-
mento dos depdsitos que Ihes sdo feitos, tanto menos
desenvolverdo em si a consciéncia critica de que re-
sulta a sua insercao no mundo como transformadores
dele (FREIRE, 2005, p. 68).

Dai retira o argumento de que a educacéao tradicional, por legi-
timar as relacdes estabelecidas e impedir a acdo dos oprimidos, é uma
atividade opressora que retifica o status quo, enquanto a libertadora,
por possibilitar a problematizacdo do mundo e das consciéncias, reforca
a mudanca. A pedagogia tradicional ndo estabeleceria integracdo com
a realidade e por isso ndao comunicaria, mas promoveria comunicados
por meio de um verbalismo vazio, fatalista e quietista, ndo tendo com-
promisso com os homens, tendendo a tornar inécuo seu “potencial tran-
sitivo historico”, reforcando a consciéncia ingénua (FREIRE, 2011, p. 125).

O didlogo na PL supostamente reforca a mudanca, porque é o
elemento que possibilita a conscientizacao que resulta na acao transfor-
madora. E o que Freire nomeia “palavras verdadeiras’, isto é, a reflexdo e
acao para pronunciar o mundo e modifica-lo. “Didlogo é este encontro
dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgo-
tando, portanto, na relacéo eu-tu” (FREIRE, 2005, p. 91). E do verdadeiro
didlogo, esse encontro das consciéncias, que advém a educacao critici-
zadora que reforca a “palavra-acao™.

O neologismo freireano deve-se a compreensdao de que o en-
contro de consciéncias possibilita a “transcendéncia’, isto é, a chegada
a consciéncia critica que implica pronunciamentos e a¢ées igualmente
criticas.

5 Tanto palavra-acédo, ou palavracdo, quanto palavra verdadeira, sdo, em Freire, sindbnimos de
didlogo, uma vez que esse educador distingue comunicacéo (reciprocidade entre os sujeitos)
de comunicado (doagdo de um para o outro). Para ele o didlogo implica, necessariamente, a
possibilidade de pronunciar o mundo criticamente, e essa pronuncia critica pressupde uma
acao critica (FREIRE, 2005, p. 89). Em funcdo disso, equaliza palavra-agao com praxis, o que
o leva a defender uma praxis das consciéncias, dialégica. Corrobora com nossa afirmacao
o testemunho do professor Ernani Maria Fiori no prefacio da 472 edicao de Pedagogia do
oprimido: “A palavra, como comportamento humano, significante do mundo, nao designa
apenas coisas, transforma-as; ndo é sé pensamento, é praxis” (FREIRE, 2005, p. 19). Desse
modo o conceito de préaxis expresso acima destoa, substantivamente, da praxis marxiana.
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[...] toda compreensdo de algo corresponde, cedo ou
tarde, uma acédo. Captado um desafio, compreendido,
admitidas as hipoteses de resposta, 0 homem age. A
natureza da acdo corresponde a natureza da compre-
ensao. Se a compreensdo é critica ou preponderan-
temente critica, a acdo também o sera (FREIRE, 2011,
p. 139).

Ocorre que, para teoria pedagdgica em questao, o didlogo entre
os homens se da a partir do conhecimento de mundo que resulta da
captacdo dos fendmenos da realidade empirica® e é expresso pela lin-
guagem. Consequentemente, afirma que nao é preciso ser alfabetizado
para captar os dados da realidade, basta ser homem. “Dai que nao haja
ignorancia absoluta, nem sabedoria absoluta” (FREIRE, 2011, p. 137), por-
que o didlogo é o lugar de encontro e “neste lugar de encontro, ndo ha
ignorantes absolutos, nem sdbios absolutos: ha homens que, em comu-
nhao, buscam saber mais” (FREIRE, 2005, p. 93).

Em funcdo do que foi anteriormente apresentado, e seguindo a
I6gica antitética que marca suas obras, Freire presume estar superando
a “contradicao educador-educando’, ao colocar em relacao de igualda-
de os dois atores envolvidos no processo de ensino-aprendizagem’.
Por esse motivo, utiliza o termo “coordenador de debates” em lugar de
professor, por acreditar que o ultimo expressa tradicdes fortemente
“doadoras”. Para ele, o papel do educador é, fundamentalmente, dia-
logar com o educando sobre as situacdes concretas, oferecendo-lhe
simplesmente os instrumentos com que ele aprende (FREIRE, 2011, p.
146). Cunha, ainda, o termo “participante de grupo” em lugar de alu-
no, devido a“tradicdo passiva” que o vocabulo poderia denotar (FREIRE,
2011, p. 135).

Sao também frequentes o uso das expressdes “educando-educa-
dor” e “educador-educando” tencionando a alusao de que os dois sujeitos

6 Utilizamos o termo realidade empirica reconhecendo o movimento do empirico ao concreto
mediado pelo abstrato. Na obra de Freire, contudo, utiliza-se “realidade empirica” e “realidade
concreta” como sindbnimos.

7 “Nés superamos a escola pelo que chamamos circulo de cultura, superamos o professor pelo
que chamamos de coordenador de debates, superamos o aluno pelo que chamamos de
participante de grupo, superamos a aula pelo didlogo, superamos o programa académico
por situacdes socioldgicas desafiadoras que nés pomos diante dos grupos com que nds
provocamos e arrancamos uma sabedoria que existe e que é esta sabedoria opinativa e
existencial do povo” (2017).
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devem conjugar sua acao cognoscente sobre o mesmo objeto cognoscivel,
fundando-se, igualmente, na reciprocidade da acao (FREIRE, 2005, p. 116).

Cabe destacarmos que Freire, apoiando-se na Escola Nova, tra-
ta de retirar a centralidade do professor da acdo educativa e, para isso,
advoga a igualdade entre os sujeitos que passam a aprender em comu-
nhao. A questao é que ao tentar igualar a acdo do professor e do aluno
sobre o objeto cognoscente acaba por canalizar a atencédo para o aluno.
A atuacdo do professor passa, assim, a deslocar-se para o processo de
aprendizagem e o estudo do meio na intencao de facilitar a conscienti-
zacdo do discente.

Posto isso, o didlogo entre o professor e o aluno inicia na es-
colha do conteudo programatico, isto é, do conceito antropoldgico de
cultura, das palavras geradoras e dos temas geradores. Cabe, todavia,
tracar a distincdo entre palavra geradora e tema gerador. “Se, na etapa
da alfabetizacao, a educacao problematizadora e da comunicacao busca
e investiga a ‘palavra geradora; na pos-alfabetizacdo, busca e investiga
o tema gerador” (FREIRE, 2005, p. 119), porém se o plano de educacao
(conscientizacdo) estiver destinado a uma area que revele alto nimero
de analfabetos, caberd as liderancas realizar uma investigacao que indi-
que tanto palavras quanto temas geradores®.

Se o didlogo inicia na escolha do conteudo programatico, a es-
colha do conteudo, portanto, sé é possivel com a imersdo do professor
no ambiente em que vivem os alunos a partir da investigacao psicosso-
ciologica, que ocorre na primeira fase do método, o levantamento do
universo vocabular do grupo que se trabalhara.

Esse primeiro momento é marcado pelo contato informal dos
coordenadores de debates com a populacao. Transitando entre eles, con-
versando sobre suas frustracées, necessidades, expectativas, descrencas
e esperancas tomariam nota de sua linguagem e de seus sentimentos,
bem como do desenvolvimento de suas atividades produtivas. Para isso,
seria preciso que os visitassem em horas de trabalho; que assistissem
suas reunides em associacdes populares, observando o procedimento
dos participantes, a linguagem usada; o papel das mulheres e dos jo-
vens da comunidade. Seria “indispensavel que os visitassem em horas
de lazer; que presenciassem os habitantes em suas horas esportivas; que

8 Nesta explicitacdo utilizaremos o exemplo das palavras geradoras, ja que nos propomos a
expor o método na experiéncia da alfabetizacao.
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conversassem com as pessoas em suas casas, registrando manifestagdes
em torno das relacdes marido-mulher, pais-filhos” (FREIRE, 2005, p. 122).
Aintencdo seria de que se aproximassem ao maximo das classes popula-
res para melhor compreendé-las, desvelando, assim, sua visao de mun-
do e apreendendo os vocabulos mais carregados de sentido existencial
e, por isso mesmo, maior valor emocional. As palavras-geradoras deve-
riam resultar desse levantamento e ndo de uma selecao que fizessem, os
professores, em seus respectivos gabinetes.

Desse didlogo originavam duas listas, uma do universo voca-
bular e outra lista de sentencas, que dizem respeito as expressdées mais
usadas, ou que mais chamavam a atencao dos entrevistadores por se-
rem extremamente significativas, mostrando-se indispensaveis a com-
preensao da realidade existencial. Do universo vocabular retirariam as
palavras-geradoras® e, das sentencas'®, motivacdes para discussao das
situacdes-problema nos circulos de cultura.

A escolha das palavras, selecionadas do universo vocabular pes-
quisado, constitui-se a segunda fase do método. Essa selecdo obedece
a alguns critérios como: a riqueza fonémica, as dificuldades fonéticas e
“o0 teor pragmatico da palavra, que implica uma maior pluralidade de
engajamento da palavra numa dada realidade social” (FREIRE, 2011, p.
149). Destacamos que na etapa em questao também sdo designados
os temas geradores, contudo, a formulacao desses temas, identificados
em um universo tematico'’, sé aparece como tal na obra Pedagogia do
oprimido.

Os temas geradores surgem da reflexao a respeito das situacoes-
-problema de uma determinada unidade epocal, ou seja, do aprimora-
mento do que seria uma situacdo-problema em um contexto historico-

9 Apresentamos as dezessete palavras geradoras escolhidas no universo vocabular
pesquisado no Rio de Janeiro que se aplicariam também na Guanabara no inicio dos anos
de 1960. Séo elas: favela, chuva, arado, terreno, comida, batuque, poco, bicicleta, trabalho,
salario, profissdo, governo, mangue, engenho, enxada, tijolo e riqueza (FREIRE, 2011, p. 183-
188).

10 Freire oferece alguns exemplos de sentengas que foram coletadas no Brasil antes de ser
exilado, tal como a de um sertanejo potiguar que afirmava que “janeiro em Angicos é duro
de se viver, porque janeiro é cabra danado pra judiar de nés”. Ou, ainda, de uma analfabeta
em Recife que disse:“quero aprender a ler e a escrever para deixar de ser sombra dos outros”
(FREIRE, 2011, p. 147-148).

11 Freire usa com a mesma conotacdo o termo “tematica significativa” O universo tematico se
constitui da interacao de um conjunto de temas significativos de uma época.
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-conjuntural. Sobre a relacdo dos temas e a unidade epocal, assevera
Freire (2005, p. 107).:

Uma unidade epocal se caracteriza pelo conjunto de
ideias, de concepcodes, esperancas, duvidas, valores,
desafios, em interacao dialética com seus contrarios,
buscando plenitude. A representacao concreta de mui-
tas dessas idéias, destes valores, destas concep¢des e
esperancas, como também aos obstaculos ao ser mais
dos homens, constituem temas de uma época.

No didlogo com o povo as liderancas identificavam as representa-
¢oes de suas ideias que se constituiam em barreiras para o seu “ser mais’,
isto é, que se apresentavam como impeditivos ao seu desenvolvimento,
tornando-se temas geradores potenciais'%. Os temas revelados se torna-
vam objeto de discussao e andlise nos circulos de cultura, onde, a partir
do diadlogo, a conscientizacdo deveria levar as massas a romperem as bar-
reiras previamente estabelecidas. Essa formulacdo ganha corpo a partir do
didlogo com Jaspers e o isebiano Alvaro Vieira Pinto sobre as “situacdes-li-
mite” (PINTO, 1960). Para o primeiro, essas situacdes se mostravam como
entraves ao avan¢o dos homens e das sociedades, tendo como atributo o
pessimismo; mas para o segundo, as situagdes-limite poderiam ser rom-
pidas com “atitudes-limite”, o que Ihe confere carater otimista. Para Freire,
a atitude-limite era a conscientizacao e a acao dos homens em direcao a
“transcendéncia’; ou seja, o “ser mais”. Por isso, a leitura do mundo deveria
preceder a leitura da palavra, pois o entendimento das condicdes empiri-
cas e imediatas dos homens no mundo teria maior importancia na acao
libertadora, ainda que a consciéncia nao prescindisse do letramento. Nesse
sentido, ao selecionarem as situa¢des-problema e identificarem o universo
tematico estarao, as liderancas, encaminhando a terceira fase do método,
a criagao de situagoes existenciais tipicas do grupo com que se vai trabalhar.

Junto das situacdes-problema, ou dos temas geradores, os coorde-
nadores de debate listariam as palavras geradoras escolhidas na segunda

12 Chamamos a atencao para essa afirmacao, pois acreditamos, assim como defendemos ao
explicitar a fundamentacao filoséfico-epistemoldgica de Freire, que manifesta o carater
idealista da proposta, uma vez que ndo tem como objetivo da investigacdo tematica a
realidade concreta, mas a ideia que os sujeitos sociais tém dela, o discurso dos homens.
Assim afirma Freire (2005, p. 101): “0 que se pretende investigar, realmente, ndo séo os
homens, como se fossem pecas anatdmicas, mas seu pensamento-linguagem referido a
realidade, os niveis de percepcao desta realidade, a visdo do mundo, em que se encontram
envolvidos seus temas geradores”.
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fase. As situacbes deveriam ser expostas em slides, ou cartazes e traduzirem
as situagdes-problema captadas durante a investigagao psicossociolégica.
O debate em torno das situagdes ird, “como as que se faz com as que nos
dao o conceito antropolégico de cultura, levar os grupos a se conscienti-
zarem para que concomitantemente se alfabetizem” (FREIRE, 2001, p. 150).
Sobre as situacdes exibidas nos slides, Freire (2017) afirma:

Sdo situagdes locais que abrem perspectiva, porém,
para a andlise de problemas nacionais e regionais. Nelas
vao se colocando os vocdbulos geradores, na gradacdo
ja referida, de suas dificuldades fonéticas. Uma pala-
vra geradora tanto pode englobar uma situacdo toda
quanto pode referir-se a um dos elementos da situagao.

Nota-se que ha interacdo e interdependéncia das fases do mé-
todo anteriormente enunciadas, pois apds a selecdo das palavras gera-
doras (fase 2) e das situacoes existenciais (fase 3), que devem exprimir a
temadtica significativa e possibilitar a discussao do conceito antropolé-
gico de cultura, exige-se articulacdo com a elaboragao das fichas-roteiro
(fase 4) e a feitura de fichas com a decomposicéo das familias fonémicas
correspondentes aos vocdbulos geradores (fase 5), isto &, as duas ultimas
fases decorrem, imediatamente, das anteriores.

Em sua execucao pratica isso implica dizer que a reducao, co-
dificacdo e descodificacdo tornam-se possiveis a partir da elaboracéo
das fichas e das situacdes-problema. Vejamos: a partir da investigacdo
psicossocioldgica, os professores selecionariam as situacoes tipicas dos
homens de uma determinada regido e as “reduziriam” em uma imagem
“codificada”. Essa imagem seria apresentada aos alunos nos circulos de
cultura que se encarregariam junto aos coordenadores de debate de
“descodifica-las”. Assim empreenderiam um debate sobre o conceito an-
tropoldgico de cultura a partir do qual fariam a distingdo entre o mundo
da natureza e o mundo da cultura; da cultura iletrada e da cultura letrada;
das diferencas faseoldgicas entre as sociedades humanas e as distingdes
ontoldgicas entre os seres vivos; problematizariam, ainda, a relacdo do
homem com o mundo e a transformacdo da natureza pelo trabalho inte-
ligente. Esse didlogo, de acordo com Freire, motiva os homens do povo
que passam a compreender o conceito antropoldgico de cultura a partir
de suas situagdes existenciais; sentem-se capazes de aprender, ou seja,
comecam ai, nos primeiros encontros, a se conscientizar e a transformar
sua leitura de mundo como se fosse algo que ja conhecessem. Como se ja
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o soubessem e o professor “estivesse apenas Ihes refrescando a meméria’,
isto é, como se o professor ndo os ensinasse, como se o conhecimento'? ja
estivesse neles, sendo apenas parturejado pelo processo dialégico.

Freire assume essa postura ao afirmar que através do debate ia-
-se “arrancando quase que socraticamente” o que o grupo percebia da
realidade. O educador defende que seu método nao ocorre “em aula’,
pois nao haveria diretividade, mas uma “subversao legitima” decorrente
dos anseios da prépria populacao. Freire, em obras subsequentes, nos da
entender ter mudando de opinido sobre a nao diretividade do método,
reconhecendo que o posicionamento ético do educador comprometi-
do com os trabalhadores presume compromisso com sua libertacdo, ou
seja, supde que deve advertir os homens do povo sobre o projeto de so-
ciedade que é de seu interesse, embora insista na negacao do dirigismo.

Destacamos que a escolha dos conteldos também era baseada
nos interesses dos alunos, evidenciando sua centralidade. Uma vez que
na PL é indispensavel o envolvimento e a motivacdo do grupo, o con-
teudo deveria estar associado aos seus interesses imediatos. Conforme
relata Freire, a partir de uma experiéncia com camponeses chilenos: “[os
alunos] somente se interessavam pela discussdo quando a codificacdo
dizia respeito, diretamente, a aspectos concretos de suas necessidades
sentidas” (FREIRE, 2005, p. 128). Cabe enfatizar que a pretensao da nao
diretividade e a exclusividade do povo na escolha dos temas discutidos
sdo fortes em Educacdo como pratica de liberdade, mas em Pedagogia
do oprimido Freire apresenta a ideia dos “temas dobradica’, contrarian-
do a nao diretividade e primazia do aluno na escolha da tematica signi-
ficativa. Assim adverte Freire (2005, p. 134):

[...] a equipe reconhecerad a necessidade de colocar
alguns temas fundamentais que, ndo obstante, ndo
foram sugeridos pelo povo, quando da investigacao.
A introducdo destes temas, de necessidade com-
provada, corresponde, inclusive, a dialogicidade da
educacdo, de que tanto temos falado. Se a programa-
¢ao educativa é dialdgica, isto significa o direito que
também tém os educadores-educandos de participar
dela, incluindo temas nédo sugeridos. A estes, por sua
funcao, chamamos “temas dobradica.”.

13 Conhecimento aqui faz alusdo a consciéncia de mundo e ndo ao conhecimento cientifico
sistematizado.
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Tomemos como exemplo a primeira situacdo codificada utiliza-
da pelo grupo liderado pelo professor Paulo Freire, no Rio de Janeiro, no
periodo que antecede ao golpe empresarial-militar de 1964, intitulada
de O homem no mundo e com o mundo. Natureza e cultura. E que apre-
senta um homem trabalhando préximo a um poco (FREIRE, 2011, p. 161).

O debate da situacdo existencial procura apresentar o homem
como um ser de relagdes, distinguindo o mundo da natureza e da cultura,
apontando-o como criador por meio de perguntas simples, como: quem
fez o poco? Por que o fez? Como o fez? Quando o fez? Assim, articulam os
conceitos de necessidade e trabalho a transformacao, exprimindo o con-
ceito antropoldgico de cultura. Essas perguntas, a medida que vao sendo
respondidas e problematizadas pelos participantes de grupo, vdo desco-
dificando aimagem codificada. A mesma légica de codificacdo e descodi-
ficacdo é obedecida ao se tratar das palavras geradoras que, habitualmen-
te, sdo imanentes as situagdes existenciais e aos temas geradores.

A codificacao é a mediacdo entre o contexto real em que se dao
os fatos, e o contexto tedrico, em que sao analisados os fatos, isto &, é o
objeto sobre o qual os educadores e os educandos incidem sua reflexéo.
De acordo com Freire, “na medida em que apresentem situagdes existen-
ciais, as codificacdes devem ser simples na sua complexidade e oferecer
possibilidades plurais de analises na sua descodificacdo [...J; devem ser
uma espécie de leque tematico” (FREIRE, 2005, p. 126-127).

A descodificacéo, por sua vez, é o ato cognoscente realizado pe-
los sujeitos a partir do objeto cognoscivel codificado. Durante a descodi-
ficacdo, a reflexao sobre o codificado, os individuos exteriorizam suas te-
maticas e manifestam sua visdo de mundo, isto &, sua “consciéncia real”.
A problematizacao que se desenrola na a¢do dialdgica durante o ato
descodificador é, para Freire, manifestacdo da emersdo das conscién-
cias, pois, durante o processo, os homens passam a identificar a visao
de mundo que tinham e que agora estariam a abandonar, porque cons-
troem outras percepcoes. Esta é a expressdo maxima da conscientizacao
possivel na ocasido. E o que, para usar uma expressao de Freire, pode-
-se chamar de superacao da “consciéncia real” pela “consciéncia maxima
possivel” (FREIRE, 2005, p. 128).

A questdo que nos colocamos, a partir do que explicitamos aci-
ma, é: até que ponto essa reflexdo do conceito antropoldgico de cultura
e dos temas geradores nao se manifesta como uma problematizacdo do
empirico e do sensorial sem lancar mao do conhecimento elaborado?
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Parece-nos que o desenvolvimento desse conhecimento (conscientiza-
¢ao) se restringe a ampliacdo quantitativa, uma vez que sao identifica-
dos elementos presentes nas relacdes sociais que antes ndo eram identi-
ficados pelo povo, mas faziam parte de seu conhecimento tacito. Nesse
sentido, ndo se caminha muito além do senso comum, pois a preocupa-
¢ao nao é com a apreensao do conhecimento cientifico em sua forma
mais elaborada, mas evidenciar o que antes estava oculto.

Para entendermos como isso se da na alfabetizacéo, utilizamos
como exemplo o circulo de cultura realizado na Guanabara, em que se
lancou mao da imagem de uma favela e, consequentemente, a palavra
geradora“favela”

Analisada a situacdo existencial e debatidos os problemas da ha-
bitacdo, do vestudrio, da alimentacdo, do saneamento, da educacao e da
saude publica em uma favela, passou-se a visualizacdo da palavra e sua
descodificacdo a partir da decomposicdo das familias fonémicas (fase
5). Primeiro apresentava-se a palavra: favela. Posteriormente a palavra
separada em suas silabas: FA-VE-LA. Em sequéncia as familias fonémicas,
cada qual em um slide: FA-FE-FI-FO-FU (1° slide); VA-VE-VI-VO-VU (2° sli-
de); LA-LE-LI-LO-LU (3° slide).

Por fim, em um ultimo slide, eram exibidas as trés familias fo-
némicas ao mesmo tempo, o que a professora Aurenice Cardoso (1963)
chamou de “ficha da descoberta”. De acordo com Freire, este momento
coroa o processo de alfabetizacdo, pois através dele “fazendo a sintese,
o homem descobre o mecanismo de formacao vocabular numa lingua
sildbica, como a portuguesa, que se faz por meio de combinagdes foné-
micas” (FREIRE, 2011, p. 152).

Nota-se que o método de Freire pode ser classificado como ana-
litico-sintético. No momento em que estruturou seu método de alfabe-
tizacdao, os métodos eram habitualmente organizados em dois grupos,
0s métodos sintéticos e os analiticos. Os métodos sintéticos partiam das
partes para o todo, isto &, primeiro ensinava-se as letras e as silabas para
depois realizarem a leitura da palavra e, em seguida, dos textos. Desse
modo, aprendia-se os nomes das letras, sons e emissao dos sons corres-
pondentes as letras, bem como as familias silabicas e sua sonoridade
para sem demora iniciar a leitura de sentencas (MORTATTI, 2006, p. 5).

Os métodos analiticos deveriam realizar o processo inverso, quer
dizer, do todo para as partes que o constituia. Assim, o todo pode ser
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entendido como palavras, texto ou sentencas das quais as andlises em
decomposicao permitiam a alfabetizacdo (MORTATTI, 2006, p. 6). Freire
adverte que seu método é “eclético” e abarca exatamente a sintese e a
andlise, apresentando-se junto a tendéncias “novas” como analitico-sin-

tético (FREIRE, 2011, p. 153-154).

Consideracoées finais

Diante do que fora discutido, reafirmamos nossa defesa do carater
plural e democratico do ambiente escolar e académico e nos solidarizamos
com os professores e professoras de todo Brasil que, de uma maneira ou
de outra, tém sofrido perseguicdo politica e institucional entre os muros
da escola e fora dela por se vincularem ao ideario pedagégico libertador.

Denunciamos o obscurantismo, o irracionalismo e o autoritaris-
mo que tomaram conta da sociedade brasileira e vém sendo referen-
dados pelas politicas de governo neoliberais e neoconservadoras. A
despeito disso, como evidenciamos ao longo do texto, acreditamos ser
um equivoco a anadlise que considera a teoria pedagdgica libertadora
tributaria do materialismo historico-dialético, uma vez que Freire langa
mao de referéncias marxistas em suas discussdes sobre a sociedade e
a condicdo dos oprimidos, mas os conceitos que retira das referéncias
marxistas acabam por se dissolver, como nos lembra Saviani (2008) em
outro referencial. Nesse sentido, sendo o método elemento fundamen-
tal, a PL ndo pode ser encarada como marxista.

Ademais, reconhecemos e defendemos a importancia do pro-
fessor Paulo Freire e da PL para educacdo e, em particular, para educacao
brasileira. Destacamos seu carater contra-hegemodnico e sua honrada
luta por uma sociedade mais justa ao lado dos homens e mulheres opri-
midos. Seria um erro ndo reconhecer o carater humanista e altruista da
PL.Talvez, por isso mesmo, seja alvo de ataques de grupos que tomam o
individualismo e a segregacao como fim absoluto, abominando a agao
comunitdria e a solidariedade que a PL endossa.
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