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Introducdo

Em La vocation: conversion et recon-
version des prétres ruraux (1978), Charles
Suaud analisou a situacdo da provincia de
Vendée (diocese de Lugon) como uma area
privilegiada para o estudo das transfor-
macoes ocorridas na formacio de habitus
profissionais e religiosos, correlativamente
as reconversdes econdmicas ocorridas nes-
sa area, a partir da década de 1960. Para
isso, Suaud se dedicou tanto a compreen-
sdo dos condicionantes sociais e institu-
cionais da conversdo religiosa, ou seja, os
determinantes que permitiriam explicar o
surgimento da vocacdo sacerdotal como
um fendémeno social e suscetivel de expli-

cagdo, quanto dos fatores que explicariam
a reconversio dos padres rurais face a crise
brutal de vocacdes ocorrida nesse marco
temporal. No cerne do trabalho encontra-
se a perspectiva de que essa crise resultaria
da propria transformacéo das estratégias de
reproducio dos grupos rurais e, em particu-
lar, da expansdo das oportunidades de es-
colarizacdo e destinos profissionais, o que
teria incidido sobre a atratividade, a funcio
e o estatuto ocupado pelo sacerdote dentro
da comunidade rural.

Focalizando as mutacoes no processo de
aquisicdo da competéncia religiosa, Charles
Suaud (1978) distinguiu entdo a existén-
cia de trés geracOes sacerdotais: os padres
tradicionalistas; os sacerdotes preparados
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para a crise e a geracdo dos padres da nova
Igreja. A primeira categoria abrangia os sa-
cerdotes com mais de 50 anos, inadaptados
as novas condicdes de exercicio do papel
religioso e praticamente impermedveis as
transformacdes em curso. A segunda ge-
ragdo, por outro lado, socializada entre os
anos 1960-1965, incluia os agentes religio-
sos formados em um momento de relati-
vizagdo das formas instituidas e cujos ha-
bitus seriam caracterizados pela disposicio
ao duplo-jogo, ou seja, a0 mesmo tempo
em que saberiam agir para transformar a
instituicio quando possivel, esses agentes
poderiam autocensurar-se quando conside-
rassem necessario. A terceira geracéo, for-
mada entre 1965-1970, englobaria os agen-
tes que se consideravam porta-vozes de
uma renovacdo necessaria do campo ecle-
sial, assumindo um combate aberto contra
todos aqueles que nesse espaco defendiam
concepgdes conservadoras sobre a Igreja e
os papéis sacerdotais (a este respeito, ver
também: RAISON DU CLEZIOU, 2011). Para
Suaud (1978), em suma, se o aggiornamen-
to catdlico recebeu a adesdo de uma parcela
especifica do clero, essa “recepcdo” so foi
possivel devido as transformacgdes na for-
macdo sacerdotal e ao processo mesmo de
diversificacdo dos habitus religiosos. Nesse
sentido, como também o observou Yann
Raison du Cleziou (2011), a producio de
habitus sacerdotais, diferenciados das ge-
racdes anteriores, era precisamente o que
habilitava aos padres socializados no novo
modelo a perceberem as recentes propos-
tas teoldgicas e as inovacdes sacerdotais da
Igreja pds-conciliar como relevantes.

Com essa inspiracdo de fundo, a inves-
tigacdo que estd na base deste artigo teve
como preocupagdo central examinar as me-
diacoes concretas por meio das quais certos
membros do corpo clerical foram conduzi-

dos a viver sua atividade profissional como
diretamente politica e socialmente engaja-
da, tendo como referencial de analise um
espaco empirico representado pelo Mara-
nhdo, a partir da segunda metade do século
XX (NERIS, 2014b). Com base em proce-
dimentos metodologicos variados, o estudo
buscou entdo compreender como a institui-
cdo eclesidstica se tornou um lugar de po-
litizacdo de individuos, por meio da obje-
tivaclo das formas e mecanismos que sus-
citaram o transito de légicas entre esferas
de atividade, promovidos por determinados
agentes que desafiaram as defini¢des e os
limites legitimados da acdo religiosa cato-
lica. Por essa via, ainda, ao escolher como
objeto de estudo um componente institu-
cional periférico, pretendiamos reconstituir
as modalidades concretas e contingentes de
transaciio entre os fenémenos religiosos e
politicos, atentando para as configuracdes
historicas, sociais e institucionais particu-
lares e, inclusive, para os discursos produ-
zidos por um pequeno numero de indivi-
duos que explorou novas vias de definicio
do papel sacerdotal. A estratégia metodolo-
gica adotada incluia desde a realiza¢do de
entrevistas biograficas com religiosos re-
conhecidos pelo seu engajamento passado
em causas sociais na regido, até o recurso
a uma rede articulada de materiais empiri-
cos, tais como: publicacdes de carater his-
toriografico, fontes documentais da insti-
tuicdo (correspondéncias, livros de registro,
relatorios), jornais de circulacio regional,
producdes de teor biografico e memorialis-
tico, bem como dados estatisticos variados
(IBGE, Anuarios Catolicos).

Com efeito, a tentativa de tornar inte-
ligivel como esses religiosos foram condu-
zidos a transgredir os limites legitimos da
acdo religiosa tem nos conduzido, desde
entdo, a identificar diferentes matrizes do
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processo de politizacio religiosa. Assim, se
ja tivemos a oportunidade de sublinhar em
trabalhos recentes o quanto essas recom-
posicdes das formas de exercicio religioso
na igreja maranhense se associam as re-
configuracdes do internacionalismo cato-
lico e as experiéncias de deslocamento de
clérigos em situacio de missido no exterior
- por exemplo, ao analisar geragdes de
sacerdotes vinculados a dioceses estran-
geiras, os chamados padres Fidei Donum
(NERIS; SEIDL, 2015b; 2015c¢), ou mesmo
a evolucdo da perspectiva religiosa em
um instituto de origem italiana, os Mis-
sionarios Combonianos do Coracédo de Je-
sus (MCCJ) (NERIS; SEIDL, 2015a) -, neste
texto pretendo discutir a sociogénese da
politizacdo do engajamento religioso, com
atencdo as modificacdes nas condigdes de
possibilidade e realizacdo de reconversoes
militantes de clérigos diocesanos® de ori-
gem local, que escolheram uma definigédo
do oficio como socialmente engajada no
Maranhéo contemporaneo.

A dindmica entre conversio e reconver-
sdo de padres, claramente inspirada no tra-
balho de Charles Suaud (1978), designa aqui
justamente esse processo de incorporagéo e
contraincorporacgio de disposicdes sacerdo-
tais que envolve sempre um alongado tra-
balho de reconstrucio de si (SUAUD, 1991).
Por essa razio, como também esclarece
Sylvie Tissot (2005), embora essas recon-
versdes possam ser concebidas em termos
de historias edificantes, formas de (re)en-
cantamento ou até mesmo como ascensdes
fulgurantes, elas podem dar lugar também
a experiéncias inconstantes, ambiguas, do-
lorosas ef/ou problematicas. Desse dngulo, o

exame contextualizado e contextualizante
das condicdes de possibilidade de trans-
formacdo de disposicdes adquiridas ante-
riormente constituiu eixo importante neste
trabalho para captar a dindmica complexa
de confluéncia entre percursos individuais
e as proprias recomposicoes do espaco reli-
gioso no recorte em pauta. Trata-se da con-
cepcio de que, se certos contextos politicos
e organizacionais favorecem esse processo
de redefinicdo, ha que se levar em conta
também que as reconversdes geralmente
englobam deslocamentos no espaco social,
supondo ainda um trabalho discursivo de
justificacdo e de redefinicdo de si (TISSOT,
2005).

Tendo em vista essas diferentes dimen-
sdes, neste texto examina-se o processo de
dupla conversdo de padres maranhenses a
partir de trés dimensdes interconectadas. Em
primeiro lugar, examinamos as mutacdes na
composicéo social do clero atuante na regifo
até o ultimo quartel do século XX, tentando
demarcar as condi¢des de crise de recruta-
mento sacerdotal. Em seguida, exploramos
os efeitos da emergéncia de novas deman-
das religiosas, resultantes dos investimentos
institucionais em direcdo a novos publicos,
sobre as modalidades legitimas de exerci-
cio do papel religioso. Por fim, através da
exploracdo da narrativa biografica de uma
trajetoria sacerdotal, pretende-se demarcar
nio somente as condicdes inseparavelmente
individuais e coletivas de requalificacio das
atividades religiosas, como também apro-
fundar a compreensdo sobre um processo de
reconversio religiosa realizada em seu “sen-
tido forte”, como bem esclarece Monique de
Saint-Martin, a saber: como “uma forma de

2. Cabe esclarecer que o clero secular (também conhecido como diocesano) ¢ composto pelo conjunto de
sacerdotes vinculados a uma Igreja particular, ou seja, a uma figura juridica em torno de um bispo (Ar-
quidiocese, diocese, administracdo apostolica, prelazia territorial, pessoal etc.).
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ruptura com a herancga, uma dissolucio dos
antigos recursos e uma recomposicio destes
recursos em bases diferentes, bem como uma
reconstrucdo identitaria” (SAINT-MARTIN,
2008, p. 65).

1. A selecdo e recrutamento dos efetivos
clericais no Maranhao

Acompanhando as transformagées na
composicdo social do clero diocesano atuan-
te no Maranhio desde os primordios do sé-
culo XX, o que se nota ¢ o aprofundamento
do vinculo do sistema de recrutamento ca-
tolico com o universo rural®>. Na realidade,
essa tendéncia ja era anterior, como pude-
mos constatar em outra pesquisa a respei-
to da elite eclesidstica regional na segunda
metade do século XIX (NERIS, 2014a). Nesse
periodo, como concluiamos, paralelamente
a uma diminuicdo do peso dos recrutados
entre as “grandes familias”, assistiu-se a um
incremento na representacio daqueles “alu-
nos brilhantes” vindos de pequenas comuni-

dades de zonas rurais relativamente pobres
do interior, ou mesmo de oficios dos grupos
dominados, cujo acesso a carreira eclesial
significava uma possibilidade de ascensdo
social. Posteriormente, do inicio do perio-
do republicano até a década de 1960, essa
tendéncia se manteve continua entre os 78
clérigos diocesanos maranhense ordenados
ao longo de oito sucessoes episcopais na Ar-
quidiocese do Maranhio, dentro do recorte
em pauta. Além disso, embora levemos em
consideracio que os trés primeiros bispa-
dos ainda se ressentiam dos efeitos da crise
de vocacdes de finais do século XIX (entre
1901 e 1918 foram ordenados apenas quatro
sacerdotes), o fato é que a curva dos efetivos
sacerdotais nio cessou de aumentar entre
1918 e 1944, quando ocorreu o periodo de
maior produgdo de vocagdes sacerdotais na
regido. A partir de 1945, no entanto, obser-
va-se um decréscimo nos indices de ordena-
¢do, alcancando o seu ponto mais critico nas
décadas de 1960-1970.

3. Para o estudo desse processo em outros contextos, consultar: SUAUD, 1978; SEIDL, 2012.
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Quadro | - Ordenagdes sacerdotais x sucessdes episcopais na Arquidiocese maranhense.

Dom Xisto Albano

1901-1905

1 ordenado: Padre Gregorio Luiz de Barros.

Dom Santino Maria
da Silva Coutinho

1906

Transferido para Belém antes da sagracdo

Dom Francisco de
Paula e Silva

1907-1918

3 sacerdotes: Gentil de Moura Viana; Felipe Benicio Conduru
Pacheco; Pe. Arias Almeida Cruz.

Dom Helvécio Gomes
de Oliveira

1918-1922

8 ordenacdes: Jodo Possidonio da Senna Monteiro; José Poly-
carpo Seabra Ayres; Newton de Carvalho Neves; Raimundo Raul
Ramos; Eliud Nunes Arouche; Raimundo Romualdo Martins;
José Alexandre Pereira da Silveira; Eurico de Freitas Silva.

Dom Otaviano Pereira
de Albuquerque

1922-1935

26 ordenados (23 maranhenses): Jodo Severo Ramos de Oli-
veira; Odorico Braga Nogueira; Nestor de Carvalho Cunha;
Eurico Pinheiro Bogea; Gilberto de Almeida Barbosa; Luiz
Gonzaga Monteiro da Silva; Antonio Edson Lob&do Noléto;
Constantino Trancoso Vieira; Astholpho de Barros Serra; Os-
mar Palhano de Jesus; Joaquim de Jesus Dourado; José de Ri-
bamar Montelo Rapdso; Newton Ignacio Pereira; Manoel Nu-
nes Arouche; Carlos do Bonfim Couto Bacelar; Benedito Co-
elho Estrela; Clovis Vidigal; Alfredo Furtado Bacellar Filho;
Cincinato Ribeiro Régo; Delfino da Silva Junior, Artur Lo-
pes Goncalves; Gerson Nunes Freire; Joel Barbosa Ribeiro; Jo-
s¢ Xavier de Almeida Junior; Raimundo de Amorim Carvalho;
Frederico Pires Chaves.

Dom Carlos Carmelo
de Vasconcelos Mota

Vacéncia

1935-1944

1945-1946

12 Ordenados: Padres René Carvalho; Pedro Rodrigues da
Cunha Santos; Fernando de Albuquerque Vasconcelos; Luis
Mota; José Wigh; Jocy Neves Rodrigues; Ladislau Papp; Pau-
lo Monteiro Sampaio; Clodomir Brandt e Silva; Jodo Batista
Costa; Alteredo Soeiro Mesquita; José de Freitas Costa.

3 ordenados no periodo de vacancia: Francisco Dourado e Sil-
va; Julio de Freitas Costa; Valter de Castro Abreu

Dom Adalberto Ac-
cioli Sobral

1947-1951

6 ordenacdes: José Albino Campos; José de Ribamar Car-
valho; Benedito Ewerton Costa; Eider Furtado da Silva. Em
Caxias foram ordenados dois presbiteros: Leonel Carvalho;
Oton Salazar.

Dom José de Medeiros
Delgado

1951-1963

13 ordenagoées: José de Jesus Travassos Furtado; Wilson Nu-
nes Cordeiro; Benedito Chaves de Lima; Manuel Prestes de Li-
ma; Cicero de Jesus Silva; Helio Maranhio; Sidney Castelo
Branco Furtado; Manoel de Jesus Soares; Jodo Miguel Moha-
na; Luis Mario Lula; Francisco Soares de Sousa; Heitor Pieda-
de Filho; Flavio de Sousa Barros

Fontes: PACHECO (1969) e Livro de Registro do Clero no Maranhio
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Esse aumento na curva dos recruta-
mentos poderia ser atribuido pelo menos
a dois fatores fundamentais, que vale a
pena explorar brevemente. Em primeiro
lugar, a reabertura e reestruturacdo do
Seminario Diocesano de Santo Antdnio
(1904), localizado na cidade de Sio Luis
do Maranhéo e sob a direcdo da Congre-
gacdo da Missdo (Lazaristas ou Vicen-
tinos) - familia religiosa vinda para a
regido a convite de Dom Anténio Xisto
Albano (1901-1906). Segundo, pelo papel
desempenhado pela “Obra de Vocacgdes
Sacerdotais” ou “Associacdo de Sdo José”
para o financiamento de vocacdes entre
as camadas populares e locais.

Quanto ao papel desempenhado pelo
Seminario Diocesano Santo Antbnio, quan-
do se passa a analise da importancia dessa
instituicdo no sistema de reproducdo do
corpo clerical no Maranhio, o primeiro as-
pecto que se ressalta nos itinerarios desses
sacerdotes diocesanos ¢ a forte ligagdo en-
tre a formacdo promovida pelo Seminario
e a opcdo pela carreira eclesiastica. Apos
uma breve passagem pelas escolas prima-
rias de povoados e pardquias do interior,
independentemente de suas origens sociais,
os estudos da quase totalidade desses clé-
rigos se resumiram a formagdo que rece-
biam no seminario diocesano regional, lo-
calizado na capital do estado do Maranh?o.
A partir do ingresso, esses jovens deviam
submeter-se entdo a um rigido treinamento
“tridentino” para apropriacdo dos valores,
normas e condutas institucionais: distan-
ciamento progressivo do nucleo familiar;
longo periodo de formagéo; horarios rigi-
dos e severidade disciplinar; realizacdo de
numerosas disciplinas cldssicas; orientacdo
filoséfica com base na tradig¢do aristotélico-
tomista etc. (MICELI, 1988; SERBIN, 2008).
Tratava-se aqui de um modelo de (re)so-

cializacdo fortemente padronizado, com
énfase no preparo intelectual, cuja funcio
seria promover um sentimento de perten-
cimento subjetivo a instituicdo. Tudo isso
que se mostraria necessario para formar
uma comunidade religiosa homogénea, dis-
tinta e unificada, contribuindo ainda para
a formacdo de um contingente de padres
leais a autoridade episcopal, e sintonizados
com as pretensdes de poder e influéncia da
Igreja nos primordios do periodo republica-
no (BEOZZO, 1986; MICELI, 1988; NERIS,
2014b; RIBEIRO, 2003).

Embora a representacdo do métier sa-
cerdotal assumisse feicdes cada vez mais
eruditas e elitistas com a estruturacido do
seminario regional, o recrutamento sacer-
dotal continuou, como dito, a concentrar-se
gradativamente sobre os segmentos sociais
mais desprovidos de recursos econémicos e
culturais. E o que se pode notar quando se
analisa a importancia assumida pela Obra
de Vocagoes Sacerdotais (doravante, OVS)
para a producéo de vocacdes locais. A OVS
consistiu em organismo criado no inicio
do século XX (1906) para angariar fundos
para a formacdo de sacerdotes pobres, que
ndo dispunham de recursos suficientes para
custear seus estudos secundarios e superio-
res até a formacdo sacerdotal. Idealizado
por um lazarista francés, de uma associa-
cdo dotada de parcos recursos e meramente
auxiliar na producdo de vocagdes que, a
principio, conseguiu afirmar-se como prin-
cipal fundo de financiamento sacerdotal na
regido em pouco mais de uma década. Na
realidade, o impacto dessa associacdo foi
até bem mais amplo e difuso, se levarmos
em conta que nem todos os estudantes que
tiveram seus estudos pagos pela associacio
chegaram a investir na carreira sacerdotal.
Essa Obra funcionou até a década de 1960
(RIBEIRO, 2003; PACHECO, 1969)
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Os relatdrios da OVS, descritos por Con-
durt Pacheco (1969), podem ser utilizados
para explicitar a importancia dessa agremia-
ciio. A frente dessa associaciio alternaram-
se padres lazaristas e sacerdotes diocesanos
locais. Os primeiros relatérios davam conta
do aumento do numero de seminaristas, ele-
vando-se de 8 em 1907, para 20 em 1913 e
21 em 1918, entre 72 seminaristas inscritos.
Vinte anos depois, em 1937, a Obra ja havia
ordenado mais de 21 sacerdotes e mantinha
outros 21. Em 1940, com a elevagdo do nu-
mero de associados e as solicitagdes conti-
nuas de bispos e sacerdotes para o empe-
nho dos fiéis na produciio de recursos para
a Obra, os relatérios ja apontavam que 40
alunos eram pagos pela Associacdo Sdo José
e outros 14 recebiam meia pensdo. Devido
a OVS, em pouco mais de trés décadas de
criacdo, o percentual de sacerdotes havia se
elevado notavelmente, em comparacio com
os primeiros decénios do século XX.

Com a Obra de Vocacdes Sacerdotais, 0s
seminarios diocesanos puderam entio re-
crutar majoritariamente o clero diocesano
no universo das camadas populares e mo-
destas rurais. Ilustrativo disso, para o perio-
do de 1945 a 1963, levando em considera-
cdo as 22 ordenacdes de que temos noticia,
17 vinham de localidades no interior do
estado. Porém, um relatorio de 1962 mos-
trava que essa tendéncia de crescimento ja
apresentava sinais de desgaste. Em uma das
passagens desse plano de evangelizacéo,
pode-se encontrar a seguinte avaliagdo:

A classe média e a classe rica (pouco nume-
rosa) quase nio dio candidatos ao sacerdo-

cio. A pobreza e a deficiéncia econdomica da
maioria dos candidatos obrigam a OVS a es-
gotar seus recursos na manutencdo do Semi-
nario e niao permitem melhorar as condicdes
de instalaciio do edificio e do seu adequado
equipamento (DELGADO, 1962).

Ja na década de 1960, esse declinio atin-
giu o seu pico de intensidade colocando
problemas para a realizacdo das tarefas, as
mais rotineiras, e exigindo dos represen-
tantes institucionais esforcos crescentes, na
proporcdo em que a situacdo se deteriora-
va. Entre as poucas fontes compulsadas que
davam informacdes sobre os seminaristas, o
Anuario Estatistico do Brasil de 1952 (IBGE,
1952) mencionava, por seu turno, que em
todo o Maranhdo havia somente 55 inscritos
em seminarios menores, e 16 no maior*. Em
outro relatorio sobre a situacio do recruta-
mento sacerdotal no Maranhido, Dom José
de Medeiros Delgado (1951-1963) indicava
que apesar dos investimentos para solucio-
nar a escassez de vocagdes, 0s seminarios
terminaram sendo simples colégios paro-
quiais, atraindo cada vez menos alunos.

Entre 1952 e 1962, matricularam-se 256 se-
minaristas no Seminario de Santo Anténio,
sendo deste 32 no Semindrio maior. Orde-
naram-se nestes 10 anos, 14 padres, 12 dos
quais mantidos total ou parcialmente pela
Associacdo de Sido José. De grande auxilio
foi para o seminario a Procuradoria da Mes-
se, que reorganizei em 1952. Por deficiéncia
de alunos, foi fechado o Seminario Maior em
1953, quando foram transferidos os alunos
de teologia e filosofia para outros seminarios

4. Vale mencionar que esse quadro se contrastava fortemente com o caso do Semindrio de Viamao, no

Rio grande do Sul, que nessa mesma época se tornava o maior celeiro de vocacdes na Ameérica Latina (SEI-

DL, 2003).
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e reabriu em 1962 com o curso de filosofia (5
anos). Entre 1952 e 1962, observa-se um in-
dice decrescente de perseveranca, criando-se
um hiatus de 6 anos sem nenhuma ordena-
¢do sacerdotal (PACHECO, 1969, p. 777).

Entre 1960 e 1963, conforme Conduru
Pacheco (1969, p. 777), o nimero de alunos
matriculados no seminario de Santo Anto-
nio foi reduzido de 68 para 20, “[...] dos
quais apenas 2 cursam filosofia no seu 3°
ano”. Com a saida dos Lazaristas da dire-
cdo dessa instituicdo, em 1963, em pouco
tempo o semindrio fechou suas portas, pra-
ticamente sem alunos, e suas dependéncias
passaram a ser alugadas para a realizagdo
de eventos, congressos e simpdsios, com o
que a Curia obtinha uma fonte de renda au-
xiliar (MEIRELLES, 1977). Levando-se em
conta os decénios de 1960 a 1980, embora
as estatisticas ndo estejam padronizadas®,

principalmente para os dois primeiros pe-
riodos (1963-1968; 1970-1976), conforme
o quadro abaixo, ¢ possivel notar a timidez
da evolucio dos efetivos presbiterais dioce-
sanos. Se entre 1963 e 1968 o numero de
sacerdotes diocesanos (incluindo nacionais
e estrangeiros) atuantes no Maranhio era
de aproximadamente 99, esses efetivos fo-
ram reduzidos ainda mais entre 1970-1976
(NERIS; SEIDL, 2015c). E nesse sentido, in-
clusive, que se podem melhor compreender
as iniciativas encabecgadas por prelados de
dioceses maranhenses que desde a déca-
da de 1950° se dirigiram, a titulo pessoal,
a diversos episcopados (Canada, Estados
Unidos, Franca, Bélgica, Espanha) e a con-
gregacoes religiosas de outros paises para
enviarem religiosos ao Maranhdo, o que
contribuiu para aprofundar a dependéncia
de clérigos estrangeiros, fossem eles regu-
lares ou diocesanos (NERIS, 2014Db).

5. Uma vez que néo dispusemos de dados precisos sobre a evolugédo das ordenacdes entre 1960-1980, entre

os fundos estatisticos examinados, talvez os dados produzidos pelo Anudrio Pontificio e sistematizados

em diversos sites da internet constituam as melhores fontes de informacfo sobre a evolucio numérica dos

contingentes clericais em nivel regional. Com efeito, além da informacgdo sobre os clérigos atuando na

estrutura diocesana (fossem eles sacerdotes ou regulares), eles apresentam informacdes sobre a populagio,

os batizados, pardquias e numeros de religiosos masculinos e femininos.

6. Para o caso da arquidiocese, consultar Meirelles (1977). Em relacio as dioceses de Pinheiro e Viana,

consultar Neris (2014b).
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Quadro Il - Sacerdotes diocesanos no Maranhio

Circunscricio Eclesiastica 1963-1968 1970-1976 1980 1989
Arquidiocese de Sio Luis 1965 - 51 1976 - 17 21 18
Grajau - 1976 - 2 18 6
Caxias 1967 - 13 1974 - 11 11 13
. . 1970 - 17
Pinheiro 1966 - 20 14 15
1976 - 17
Balsas - - 2 5
Carolina - - 4 4
Candido Mendes/Ze Doca 1968 - 6 1976 - 6 8 6
. 1965 -7
Viana 1976 - 7 3 10
1968 - 9
1970 - 2
Bacabal - 6 8
1976 - 5
Brejo - 1971 - 20 9 9
Coroata - - 10 14
Imperatriz - - - 6
Totais Aprox. 99 Aprox. 85 Aprox. 106 114

Fonte: http://www.catholic-hierarchy.org/; NERIS; SEIDL, 2015c.

2. Uma elite cultural e militante (1920/1940)

Superado o duro processo de sociali-
zacdo institucional a que se submetiam os
futuros presbiteros recrutados na regido, a
profissionalizacio sacerdotal abria para es-
ses jovens postulantes um notavel leque de
oportunidades de investimento exdgeno. Em
parte, isso se devia ao proprio estado da es-
trutura social regional, fracamente diferen-
ciada, caracterizada pela forte monopoliza-
cdo de capitais politicos e culturais em torno
de um nucleo bem restrito (proprietarios de
terra, empresarios, politicos, profissionais li-
berais, elites do estado, comerciantes etc.).
Nessas condicdes, em razdo da cultura que
esses sacerdotes acumulavam, o ingresso no
corpo eclesial ndo apenas garantia prestigio
e distingdo social para os seus ocupantes

e para os nucleos familiares de onde eram
originados, como também favorecia a sua
aproximacio com as fragdes das classes do-
minantes e seus interesses materiais e sim-
bolicos. Formados nesse estado particular
das relacdes entre Igreja, sociedade e politi-
ca, os clérigos ordenados entre as décadas de
1920/40 parecem ter interiorizado essa fun-
¢do de reconquista de posicdes no espaco do
poder local e de reivindicacdo do status de
“elite dirigente” e “autoridade moral” (NE-
RIS, 2012; RIBEIRO, 2003).

Com efeito, além dos postos internos
ao universo religioso (vigarios, coadjuto-
res, professores de seminarios, membros
do cabido diocesano), o ingresso na cor-
poracdo eclesiastica franqueava a esses
sacerdotes a possibilidade de se fazerem
presentes simultaneamente em diversos

Conversao e reconversao de padres no Maranhao

271



272

dominios (educacional, intelectual, politi-
co-administrativo, associativo etc.), onde
seus engajamentos apresentavam multiplas
modalidades. Constantino Trancoso Vieira
(nascido em 1901 e ordenado em 1925), por
exemplo, pouco tempo depois de assumir a
paroquia de Pastos Bons de 1930, elegeu-
se suplente do Senador Clodomir Cardoso
(RAPOSO, s/d; Jornal do Maranhdo, 16 fev.
1964, p. 1). Astolfo Serra (1900-1978), or-
denado em 1925 e filiado a Alianca Liberal,
ocupou por um breve periodo a posiciao de
Interventor do Maranhio em 1931 (ABREU
et. al, 2001; CALDEIRA, 1981). Clodomir
Brandt (nascido em 1917 e ordenado em
1943), por seu turno, também constitui ou-
tro exemplo desse processo de mobilizacio
de competéncias eclesiais para insercéo
destacada na esfera politica e das formas
multiplas de mediacdo que o sacerdocio
assumia naquela configuracio (BATALHA,
2011; MELO, 2013; NERIS, 2014b).

Por outro lado, além de sacerdotes in-
tervirem recorrentemente em ambito jorna-
listico (fosse em jornais politicos, de opi-
nido ou corporativos), onde se concentrava
o mais importante das disputas por afirma-
cdo intelectual e legitimacdo de interven-
coes sociopoliticas, de forma continua ou
ocasional, ndo ¢ fortuito que alguns deles
também tenham se engajado na producéo
literaria e até mesmo na formulacio de
interpretacdes sobre a historia regional e
da instituicdo ao qual estavam vinculados
(MELO, 2013; NERIS, 2012; 2014b). Trata-
se aqui, sem duvida, daquela fracdo do cor-
po eclesiastico cujo investimento no traba-
lho intelectual de producio escrita permitiu
angariar os dividendos pela sua pretensio
de influéncia tanto dentro quanto fora da
Igreja (MICELI, 1988).

Em funcio da cultura acumulada e pelo
proprio exercicio do culto - que o autori-

zava tanto a reunir a populacido como tam-
bém, na condicio de celebrante, a falar em
nome e no lugar da comunidade local -,
o padre se encontrava entdo em situacio
privilegiada para o exercicio da mediagdo
entre diferentes categorias sociais, sobretu-
do em meio as comunidades dispersas no
interior do estado. Nédo se estranha, pois,
que diversos sacerdotes estivessem em con-
dicdes de mobilizar competéncias de tipo
eclesial (técnicas de fala, redacio, manipu-
lacdo da assembleia), de resto, comuns a
outras categorias profissionais como advo-
gados e jornalistas, para entrar com sucesso
no jogo propriamente politico, integrar-se
a instancias legitimadas de consagracio
e reproducdo cultural (Ensino Superior,
Academia Maranhense de Letras, Instituto
Histérico e Geografico do Maranhéo, entre
outros) e nas disputas pelo controle da vida
intelectual e da producio de saberes legi-
timados socialmente entre os grupos diri-
gentes locais (MELO, 2013; NERIS, 2014b;
NUNES, 2000).

3. A gestacdo de uma nova configuragao
eclesiastica

Algumas modificacées nas condicoes
sociais e institucionais de producio de vo-
cacdes e de exercicio do sacerddcio permi-
tem apoiar a tese do surgimento de uma
nova configuracdo eclesiastica no Mara-
nhdo, a partir de meados do século passa-
do. Cabe esclarecer que emprego o termo
configuracdo aqui para designar essa emer-
géncia de novos estilos sacerdotais e mo-
dalidades de militancia institucional que,
sem modificar a arquitetura global da Igre-
ja, favoreceram a subversio das rotinas, a
difusdo de posicdes criticas e a adogdo de
estratégias inéditas (LAGROYE, 2006). Isto
posto, para caracterizar essa nova configu-
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racdo pode-se comecar pela jad mencionada
crise de recrutamento e a diminuicdo dras-
tica da atratividade pela carreira eclesias-
tica desde, pelo menos, a década de 1940.
Paralelamente, no entanto, também entrou
em curso um processo de transformacio
no sistema de recrutamento e no perfil
dos novos sacerdotes, o que se pode notar,
inicialmente, pelo incremento regional da
quantidade de vocacdes adultas ou tardias.
Habitualmente, definem-se como vocacgdes
adultas aquelas que nido resultam de uma
passagem imediata dos estudos primarios
para o semindrio, o que se expressaria por

um ingresso mais tardio. Assim, enquanto
no estrato geracional dos anos 1920-1930
as faixas etarias de ordenacdo se concen-
travam majoritariamente entre 23 e 25
anos, a partir da década de 1940 o que se
observa ¢ uma nitida elevacdo das faixas
etarias de aquisicdo do estado presbiteral.
Entre os padres ordenados nesse recorte, e
a respeito dos quais foi possivel identifi-
car a idade de ordenacéo (ao todo, 20), essa
tendéncia se verifica pelo fato de que 14
agentes foram ordenados dentro da faixa

etaria de 26-36 anos.

Quadro Il - Idades de ordenagéo de sacerdotes a partir da década de 1940.
Qtd. Padre Localidade de Origem |Nasc. |Ord. |Idade
1 Alteredo Soeiro Mesquita Codd 1907 | 1943 |36
2 Jodo Batista Costa Sao Vicente Ferrer 1913 | 1943 |30
3 Clodomir Brandt Picos/Colinas 1917 | 1944 |27
4 Julio de Freitas Costa Buriti 1918 | 1945 |27
5 Walter de Castro Abreu Pinheiro 1922 | 1945 |23
6 José Albino Campos Séo Vicente Ferrer 1922 | 1947 |25
7 José de Ribamar Carvalho Codd 1923 | 1947 |24
8 Benedito Ewerton Costa Codo 1924 |1948 |24
9 Eider Furtado da Silva Barro Vermelho 1917 |1948 |31
10 Leonel Carvalho Séo Luis 1927 | 1950 |23
11 Oton Salazar St Rita Codd 1922 | 1950 |28
12 José de Jesus Travassos Furtado Viana 1925 |1952 |27
13 Wilson Nunes Cordeiro Matinha 1922 |1952 |30
14 Benedito Chaves de Lima Buriti 1926 |1953 |27
15 Manuel Prestes de Lima Brejo dos Anapurus 1929 |1953 |24
16 Heitor Piedade Filho Sao Luis 1928 | 1954 |26
17 Flavio de Sousa Barros Vitéria do Mearim 1928 | 1954 |26
18 Helio Maranhéo Barra do Corda 1930 | 1956 |26
19 Sidney Castelo Branco Furtado Matinha 1925 | 1957 |32
20 Jodo Miguel Mohana Bacabal 1925 | 1960 |35

Fonte: Livro de matricula do Clero, s/d.
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Além disso, ocorreu uma nitida intensi-
ficacdo da circulacdo internacional dentro
do estrato geracional mais jovem do cor-
po clerical local, beneficiado como foi pelo
estreitamento de vinculos da Igreja mara-
nhense com centros de formacio religiosa
e intelectual em nivel internacional. E im-
portante mencionar, nesse sentido, que en-
tre as solucdes encontradas pelo arcebispo
Dom José de Medeiros Delgado (1951-1963)
e seu auxiliar, Dom Antonio Fragoso (1957-
1963), para a situacdo de crise de recruta-
mento encontrava-se a solicitacdo de auxi-
lio a dioceses e congregacoes estrangeiras.
Assim, enquanto se aprofundava o processo
de imigracdo de religiosos para o Maranhao
constituindo um universo clerical dividido e
majoritariamente composto por estrangeiros
(NERIS, 2014b), incrementou-se, por outro
lado, a circulacdo de agentes religiosos em
sentido inverso, ou seja, daqueles sacerdotes
nascidos na regido que comecaram a obter
estagios de curta ou média duracio em cen-
tros de reflexdo localizados fora do Brasil,
por meio dos quais adquiriam recursos cul-
turais valorizados dentro da Igreja. Pode-se
citar alguns casos desse tipo de transito: a
comegar pelo caso de José de Ribamar Car-
valho que, anos depois de sua ordenacdo
(1947) foi enviado para fazer cursos de Pe-
dagogia e Psicologia na Franca e na Italia
entre 1959 e 1960, tendo ainda passagens
por cursos de Administracdo e Supervisio
Escolar (Washington/EUA) e em Administra-
¢do Universitaria em Houston (Texas/1972)
(FARIA; MONTENEGRO, 2005). Enquan-
to Sidney Castelo Branco foi encaminhado
para a Nova Escocia (costa atlantica do Ca-

nadd) com o “objetivo de estudar os sistemas
cooperativos na Universidade Sdo Francisco
Xavier de Antagonish” (LAVOIE; SOUSA,
2013, p. 53, tradugio nossa), o Padre Bonfim
seguiu em setembro de 1957 para fazer cur-
sos de Sociologia na Sorbonne e no Instituto
Catdlico de Paris (PACHECO, 1969). Manuel
de Jesus Soares e Luis Mario Lula, por seu
turno, foram enviados também para o Cana-
da, em um periodo no qual trocas eclesias-
ticas eram correntes entre diversos paises e
que essa nacdo se tornava uma destinacdo
particularmente popular junto aos brasilei-
ros’ (LAVOIE; SOUSA, 2013). O sacerdote
Hélio Maranhio também foi “[...] presentea-
do com um curso de teologia em Roma, onde
fez bacharelado em teologia pela Universi-
dade Gregoriana de Roma”, orgulhando-se
por ter sido “[...] o primeiro padre mandado
a Roma para estudar teologia” (NETO, 2007).

Outra dimensdo fundamental desse
processo de reconfiguracdo institucional
se vinculou a evolucdo social da deman-
da religiosa no recorte em pauta, o que re-
quer algumas consideracdes. A principio, o
que entra aqui em questio nio ¢ somente
a problematica da recomposi¢do nas estra-
tégias de presenca territorial da Igreja lo-
cal por meio da segmentacdo das unidades
eclesiasticas existentes, como ja tivemos
a oportunidade de indicar, mas principal-
mente a adocdo de iniciativas pastorais
direcionadas a publicos cada vez mais he-
terogéneos com finalidades religiosas. Na
realidade, a génese dessas novas frentes
de investimento poderia ser remontada a
ampliacdo da presenca de organismos con-
fessionais de abrangéncia internacional,

7. Vale ressaltar que o inicio da cooperacio da Igreja local com dioceses situadas no Canada teve inicio

quando estas comegaram a enviar missionarios das Igrejas de Nicolet, Saint Hyacinte (Sdo Jacinto) e Sher-

brooke para a Prelazia de Pinheiro (a esse respeito, ver: NERIS, 2014b)
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nacional ou local na regiio maranhense,
notadamente a partir da década de 1930,
0s quais apresentavam uma multiplicidade
de principios de classificacdo e se consti-
tuiram em veiculos privilegiados para a
ampliacdo da presenca catolica em meio a
sociedade politica. Tratava-se de movimen-
tos que poderiam diferenciar-se conforme
o sexo dos aderentes Pia Unido das Filhas
de Maria (1913), o Nucleo Noelista Sdo Luis
Reis de Franca (1934), Unido dos Mocos
Catolicos (1924), Acdo Catdlica (1936); por
assumir carater mais abertamente religioso
efou caritativo o Apostolado da Oracio
(1880); por ser voltado para categorias so-
cioprofissionais; ou até mesmo por servir
como auténticos grupos de pressdo e defesa
de interesses religiosos junto as instincias
convencionais da politica a Liga Eleitoral
Catdlica (1933) (PACHECO, 1969). Apesar
de esses movimentos confessionais estarem
predominantemente voltados para as eli-
tes e concentrados na capital do estado, ao
acompanharmos sua evolucdo de conjunto
(NERIS, 2014b), pudemos constatar que di-
versos deles constituiram detonadores lo-
cais para um tipo de engajamento religioso
que passava pela mediagdo do social.

Para o que nos interessa mais direta-
mente, no entanto, mais decisivas foram
as iniciativas promovidas pelo Arcebispo
Dom José de Medeiros Delgado (1951-
1963) que, inspirado pelos preceitos do
Humanismo Integral de Jacques Maritain,
deu inicio a um programa de intervencdo
que poderia muito bem ser definido pelo
seu carater multissetorial, ja que se tradu-
ziu concretamente pela criacdo de diversas
acoes articuladas, entre as quais: a amplia-
¢do do numero de faculdades e a fundagéo
da Universidade Catolica do Maranhédo na
capital do estado (MEIRELLES, 1994; FA-
RIA; MONTENEGRO, 2005; NERIS, 2012);

a promocao da Acdo Catolica Especializada
em seus diversos setores, conforme o mo-
delo belga e francés (PACHECO, 1969); a
implantacdo do Movimento Educacional de
Base (MEB), cuja atuacio foi iniciada na re-
gido a partir de 1961 (RAPOSO, 1981); no
ambito comunicacional, destaca-se a cria-
¢do da Radio Educadora Rural Ltda. (RE-
MAR), cuja concessido como emissora foi
adquirida em 1962; a criacdo do Departa-
mento Universitario de Radio, Imprensa e
Livro (DURIL) para cuidar da imprensa dio-
cesana; a criacdo de um ambicioso projeto
de intervencdo econdmica denominado de
Ruralismo, o qual combinava uma série di-
versa de atividades, tais como a criacdo da
Cooperativa Banco Rural do Maranhio, o
Movimento Intermunicipal Rural Arquidio-
cesano (MIRA) e a realizacdo de experién-
cias-piloto de reforma agraria (ALMEIDA,
1981; RAPOSO, 1981; COSTA, 1994; LUNA,
1984); a adogdo das experiéncias das Cape-
las Rurais, como estratégia de descentra-
lizacdo das vastas pardquias do interior e
auxilio no trabalho pastoral (ADRIANCE,
1996) etc. Sem que seja possivel analisar
aqui com maior detalhe esses investimentos
(NERIS, 2014b), o que importa reter da mul-
tiplicacdo dessas iniciativas, inicialmente,
¢ que elas ndo representaram exatamente
uma diminui¢do dos investimentos dirigi-
dos as elites, mas uma maior diferenciacio
dos destinatarios dos investimentos religio-
sos no espago regional, com o incremento
de empreendimentos
direcionados para fragées do laicato (cam-
poneses, operarios, moradores de periferia)
portadoras de demandas religiosos inéditas.

Embora diversas dessas novas medidas

institucionalizados

institucionais tenham sofrido nitida retracdo
desde o final da década de 1960, o fato ¢
que a influéncia de alguns setores dentro da
Igreja sobre essas novas fragoes foi se inten-

Conversao e reconversao de padres no Maranhao

275



276

sificando ainda mais nos decénios seguintes,
quer através do importante desenvolvimento
das Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)
e sua crescente politizagdo no espago rural
maranhense, quer por meio da criacdo efou
instalacio de uma série de ministérios extra-
paroquiais e organismos militantes criados
pela Igreja ou com vinculos com ela (CEBs,
Comissdo Pastoral da Terra, Federacdo de
Assisténcia Social e Educacional, Conselho
Indigenista Missionario, Movimento de Que-
bradeiras de Coco, Sindicatos Rurais, etc.)
conformando uma rede organizacional que
se beneficiava da forte capilaridade social e
politica da institui¢do eclesidstica na regifio
(NERIS, 2014b; MACHADO, 2012; PEREIRA,
2011). Vale dizer que diversos desses orga-
nismos se beneficiavam do estabelecimen-
to de convénios com agéncias nacionais e
internacionais de financiamento de projetos
sociais, tais como a Caritas e a Misereor,
em um periodo no qual a Igreja brasileira
se tornara, provavelmente, a maior bene-
ficiaria da filantropia e da canalizacido de
recursos promovidos pelas redes transnacio-
nais (DELLA CAVA, 2003). Além disso, cabe
ressaltar que muito embora algumas dessas
organizacdes ndo exibissem caracteristi-
cas nominalmente confessionais, chegando
mesmo a haver diversas zonas de friccio,
divergéncias e tensdes envolvendo suas li-
derancas, elas conformaram em conjunto
um espago de engajamento com fronteiras
relativamente fluidas, favorecendo a multi-
posicionalidade dos agentes, as situagdes de
multiengajamento e o transito de logicas e
registros, modalidades de interpretacio e re-
pertorios de mobilizagdo em varios sentidos.
Alias, caberia ainda aqui a ressalva feita por
Johanna Siméant (2009, p. 101), para outro
contexto, quando alertava que se o carater
nédo confessional de um organismo néo diz
nada acerca dos investimentos religiosos

de que ele pode ser objeto, da mesma for-
ma “[...] seria ilusdrio presumir que as obras
confessionais permitiriam usos unicamente
religiosos aos seus membros”.

Independentemente disso, no entanto, o
que nos interessa assinalar é que essa cres-
cente aproximacdo pastoral da Igreja com
os grupos de leigos mais afastados de seus
investimentos tradicionais pouco a pouco
promoveu modificacées importantes no
interior da configuracio institucional que
vale a pena destacar: primeiramente, ¢ pre-
ciso considerar que esse apelo ao laicato
foi se tornando indispensavel tanto pela
caréncia de efetivos religiosos, quanto pelo
fato de que esse recurso representava, até
certo ponto, uma tentativa de adequacéo as
novas tendéncias em curso dentro do es-
paco catolico nacional ou internacional. A
questdio é que passa a entrar em curso aqui
uma nitida diminuicdo da dissimetria entre
leigos e religiosos, resultante do novo lu-
gar assumido por aqueles no seio da Igreja
local e para o desenvolvimento de novas
iniciativas pastorais. Quer dizer, na medida
em que diferentes categorias de leigos pas-
saram a ser encarregadas pela conducéo de
organismos e iniciativas pastorais renova-
das, deu-se tanto a redefinicdo na estrutura
objetiva das relacdoes de autoridade pro-
priamente religiosa dentro da configuracio
institucional catdlica (padres, religiosos,
episcopado, laicato), quanto a complexifi-
cacdo do trabalho de gestdo dos bens de
salvacio (NERIS, 2014b).

Por outro lado, essa aproximacdo criou
também condi¢des para que religiosos se
tornassem mais sensiveis aos apelos, pro-
blemas e demandas do laicato, sobretudo
das categorias mais politizadas, suscitando
a incorporacio de novas categorias de ana-
lise e exigéncia do oficio religioso. Porém,
a complexificacdo da rede organizacional
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gravitando em torno da Igreja nio apenas
erigiu uma estrutura com postos e atividades
mais atrativos as expectativas de religiosos
dispondo de habitus mais distanciados em
relacio a instituicdo — com destaque aos re-
ligiosos de origem estrangeira que ocuparam
posicoes decisivas no processo de politiza-
¢do do engajamento religioso regionalmente
(NERIS; SEIDL, 2015c¢) -, como também fo-
mentou a criagdo de canais de sociabilida-
de militante, ampliando os transitos e cru-
zamento de ldgicas religiosas e politicas em
varios sentidos (MACHADO, 2012). Em uma
conjuntura de intensificacdo dos conflitos
e de emergéncia de diversas mobilizacdes
no campo e na cidade (CARNEIRO, 2013;
BORGES, 2008), bastaria dizer que essa rede
exerceu um papel de suma importancia tan-
to para a constituicdo de liderangas “com
perfil distinto das ‘elites’ estabelecidas social
e politicamente” (REIS, 2014, p. 359), quan-
to para a politizacdo de segmentos sociais
diversos no Maranhdo, sobretudo aqueles
mais distantes do universo politico conven-
cional, e cujas condi¢ées de mobilizagdo
seriam improvaveis sem esse tipo de apoio
(NERIS, 2014b).

Nesse quadro, no que concerne ao sub-
grupo mais jovem de presbiteros brasileiros
ordenados em meados do século XX, en-
quanto alguns deles se notabilizaram pelo
investimento em instancias e esferas tradi-
cionalmente vinculadas as elites, nio muito
diferente do que haviam feito os seus an-
tecessores (NERIS, 2012), outros puderam
desbravar vias heterogéneas de politizacéo
por baixo, enquanto descobriam formas
renovadas de conciliacido entre a sua ori-
gem social humilde, as condicdes objetivas

das pardéquias pobres do interior em que se
encontravam e as novas perspectivas teo-
légicas em curso nos meios eclesiais na at-
mosfera pré e pos-conciliar (NERIS, 2014b).
Entre outros aspectos, a trajetdéria analisada
a seguir pode ser tomada entio como repre-
sentativa desta modalidade de politizacio
ligada a uma trajetoria social ascendente.

4, Conversao e reconversao de um outsider

Entre as diversas carreiras religiosas
marcadas pelo engajamento em causas so-
ciais no Maranhio (NERIS, 2014b), selecio-
nei o caso de Luis Mario Lula tanto pelo
fato de que seu ingresso no corpo eclesial
transcorreu precisamente no periodo de
gestacdo dessa nova configuracio institu-
cional, quanto pela sua representatividade
no tocante as formas de reconversio de
disposicdes religiosas em posigdes sociais e
culturais inovadoras na regido. Além dis-
so, sua biografia (LAVOYE; SOUSA, 2013)
constitui um instrumento proficuo para
tentarmos captar, na escala de um indivi-
duo, os sentimentos ambivalentes que afe-
tam a esses agentes submetidos a pressoes
de mundos sociais diferentes (ELIAS, 1995),
a reorientacoes de trajetoria e a uma re-
composi¢do do universo dos possiveis que
estd no principio da constituicio de habitus
clivados, geradores de toda sorte de contra-
digcdes e tensdes (BOURDIEU, 2001).

Filho de um comerciante que veio do
Piaui para o interior do Maranhdo em 1926
e de uma dona de casa, contando com avos
comerciantes em ambos os ramos familia-
res, Luis Mario Lula® nasceu em 1935, em
Araioses, sendo o 12° filho de uma linha-

8. Nessa reconstituicdo do itinerario de Luis Mario Lula recorremos principalmente a biografia de LA-

VOYE; SOUSA, 2013, intercalando a exposi¢do com as falas do biografado, em itélico.
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gem de 19 criancgas vivas entre vinte gesta-
coes. Acompanhando desde cedo os varios
negocios que seu pai abriu para garantir o
sustento da familia (loja de roupas, loja de
tecidos, depois uma loja de variedades, um
bar contiguo a residéncia familiar, um hotel
etc.), lembra que a infancia era marcada por
esse ambiente de encontros entre jovens e
adultos, de discussoes de temas e socializa-
¢fo no sentido largo do termo. E isto poderia
ser atribuido, em grande medida, ao fato de
que seu pai sempre foi engajado na comu-
nidade, chegando a tornar-se Secretario do
Conselho Municipal. Quando estava con-
cluindo o primario e se preparava para 0s
exames de admissdo no ensino secundario,
no entanto, a faléncia dos negocios paternos
demarcou o inicio de uma fase dificil para a
familia de Lula. A partir de entdo, suas ori-
gens sociais ja nio destoavam dos demais
candidatos ao sacerdocio desse mesmo pe-
riodo, cuja passagem pelo semindrio repre-
sentava uma das alternativas mais palpaveis
para ascensdo social.

Embora a Igreja constituisse um dos
principais pontos de referéncia em sua co-
munidade, ao contrario da maioria de seus
contemporaneos, quando da escolha pelo
ingresso no semindrio diocesano, os pais de
Lula ndo mantinham boas relacdes com o
paroco local. Ndo havia muito tempo, seu
pai havia sido expulso da Igreja por con-
ta de seu espirito “subversivo e comunis-
ta”, esclarece. Embora nessas condicdes os
motivos que o levaram a optar pelo sacer-
décio se revelem opacos em sua avaliacio
retrospectiva, pode-se dizer que o primei-
ro grande recurso utilizado em prol de seu
ingresso no semindrio foi a intervencéo
dessas tias paternas, devotas, cujo apoio
financeiro e logistico se mostraria determi-
nante tanto no ingresso, quanto em outros
momentos de seu processo de socializacdo

institucional. Com 13 anos, Lula fez, entio,
sua primeira viagem de avido com destina-
¢do ao afamado Semindrio Santo Anténio,
localizado na capital do estado do Mara-
nhio. Semelhante a diversos outros de sua
geracdo, porém, a experiéncia de Lula no
seminario diocesano, sob a direcdo dos La-
zaristas, ilustra com clareza as dificuldades
desses seminaristas vindos do interior para
adequar-se aos mecanismos de selecio reli-
giosa, progressivamente ativados sob a oti-
ca da escola, ao passo em que descobriam
um novo mundo. E que diferentemente da
primeira selecdo na pardquia de origem,
quando o paroco atentava basicamente
para principios ético-religiosos como de-
marcadores da vocagdo, no semindrio esses
critérios de competéncia religiosa deveriam
combinar-se obrigatoriamente com “boas
notas” e “sucesso escolar”.

A formacio dos seminaristas do Semindrio
Menor e Seminario Maior, a cargo dos pa-
dres Lazaristas, mudava totalmente a pers-
pectiva dos aprendizados que tinha feito até
entdo. No internato, toda a formacéo repou-
sava sobre dois eixos: o académico e a espi-
ritualidade. Durante todo meu percurso pe-
lo Seminario Menor, tive a chance de viver
com professores que tinham a capacidade de
transmitir ndo somente as matérias, como
também nos inculcavam o desejo de conhe-
cé-las. Vindo de uma familia pobre, o custo
de meus estudos eram pagos pela Associacido
Sdo José que pagou enquanto obtive sucesso
sobre o plano académico. Levando em conta
todas as minhas lacunas académicas, devido
as numerosas mudangas de minha familia e
também a outras razdes, sem duvida, eu fra-
cassei um ano, o que po6s fim a subvencio
que recebia e colocou em perigo minha per-
manéncia no seminario. Desde entdo, o con-

selho dos padres lazaristas se interrogou so-
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bre a pertinéncia de me manter como estu-
dante. A maioria dos membros do conselho
decidiu me expulsar, invocando minha falta
de vocacéo. Felizmente, um unico padre per-
maneceu confiante em minhas capacidades
e solicitou ao resto do conselho que me des-
sem uma chance. Enquanto repetidor, a As-
sociacdo nio tinha mais que respeitar seus
compromissos financeiros em relacdo a ins-
tituicdo. Por outro lado, minhas tias pater-
nas que trabalhavam nos Correios se dispu-
seram a pagar para mim, o que influenciou
favoravelmente a comunidade lazarista e me
permitiu terminar meu ultimo ano no Semi-
nario Menor. Esse foi para mim o momen-
to de uma forte pressdo psicologica e moral,
exposto como estava a uma imagem nega-
tiva de mim mesmo. A falta de confianca, o
olhar dos outros colegas, a atitude dos padres
comigo, criaram um sentimento de obriga-
¢do de brilhar ou de deixar o seminario. Dom
José de Medeiros Delgado, arcebispo de Sio
Luis, néo sei por quais razdes, decidiu, dora-
vante, enviar-me, em 1955, para o Semindrio
Maior de Jodo Pessoa, no estado da Paraiba,
para fazer meus estudos de filosofia. Esse foi
meu primeiro exilio e igualmente, minha sal-
vacdo, por foi 14 que eu retomei confianca
em mim (LAVOYE; SOUSA, 2013, p. 48-49,
traducdo nossa).

Enviado em 1955 para o Seminario de
Jodo Pessoa, ao curso dos quatro anos e
meio em que permaneceu nessa instituicéo,

seus resultados escolares e sua autoestima
foram se modificando sensivelmente. Mais
tarde, Dom Delgado, encorajado pelos re-
sultados inesperados, decidiu que Lula de-
veria compor aquela fracido dos sacerdotes
locais selecionados para prosseguir sua for-
macio no exterior (teologia no Canada). De
maneira geral, os agentes que tinham esse
tipo de passagem em seus percursos sacer-
dotais gozavam de certa proximidade com
os circulos eclesiasticos arquidiocesanos.
Ordenado em 1961, retornou ao Bra-
sil em setembro do mesmo ano a fim de
acompanhar o bispo em uma de suas visi-
tas a cavalo, no interior da Arquidiocese.
Animado pelas experiéncias acumuladas
no Canada e esperando atuar na comuni-
dade como o seu pai havia feito, foi com
surpresa e até mesmo com certa indigna-
¢cdo que esse sacerdote teve de aprender a
lidar com os monsenhores das paroquias
para as quais foi designado - ¢ que nes-
se periodo, como esclarece, quase todas as
paroquias eram dirigidas por monsenhores®
que se comportavam como os senhores do
dominio. Primeiro na cidade de Morros,
onde monsenhor Carlos Bacelar exigia que
ele apresentasse toda semana um programa
de suas acdes, ponto por ponto, sendo que
varios deles eram vetados, uma vez que o
Cura desejava limitar [suas] atividades as
pessoas idosas e que o jovem sacerdote se
tornasse um simples administrador de sa-
cramentos. O entusiasmo de Mario Lula era,

9. Segundo o prdprio Luis Mario Lula, Monsenhor era o padre que se atribuia uma superioridade altiva
(arrogante) em suas relagdes com a comunidade. “A hierarquia era constituida assim: o bispo ou arce-
bispo a frente da diocese; o Monsenhor, auxiliar de bispo; Conego, cura que era recompensado por sua
contribuicio particular a Igreja; Cura, padre responsavel de uma pardquia; Vigario, padre subalterno ao
Cura” (LAVOIE; SOUSA, 2013, p. 69). E importante ressalvar que, embora Luis Mério Lula percebesse assim
o papel do Monsenhor, este ndo faz parte da hierarquia eclesiastica, sendo apenas um titulo honorifico

conferido pelo papa, a pedido do bispo.
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no entanto, fazer progredir a comunidade
em direcdo a uma pratica cristd mais di-
namica e aberta sobre a coletividade. Em
diversas passagens de sua biografia, relati-
vas a esse periodo de insercdo inicial, nio
apenas vem a tona a percepcdo de que o
funcionamento da instituicio mostrava-
se inadequado para as novas exigéncias
de engajamento, como também se exibe
um inabitual senso de oportunidade para
implementar acdes sacerdotais renovadas
quando o contexto fosse julgado oportuno,
como segue.

Apds cinco meses de frustracdes e de
desilusoes, Lula fez saber entdo ao arcebis-
po que tinha um “caso de consciéncia”®,
sendo deslocado em 1962 para outro mu-
nicipio, de Pedreiras. Cada localidade, no
entanto, representava um novo desafio,
como seus colegas padres o fizeram saber,
em um daqueles encontros ocasionais onde
era possivel conversar, bater-papo sobre
nomeacgdes e as reputagdes de paroquias
ou dos seus Curas. Foi precisamente por
influéncia destes colegas de geracdo que
ele resolveu adotar medidas taticas na sua
relacio com esses monsenhores que, como
os avaliava, tinham tido a mesma formacio
e tinham sido feitos nos mesmos moldes.
Como antes, na nova paroquia para o qual
foi deslocado, Lula tinha que apresentar re-
latorios semanais sobre as suas acdes para
o Monsenhor Gerson Nunes Freire [irmio
mais velho do Deputado Federal Osvaldo
da Costa Nunes Freire, o qual viria ainda
a se tornar Governador do Maranhéo entre
1975-1979], porém notou que esse velho

sacerdote atribuia mais tempo a adminis-
tracAo material da paroquia que ao con-
junto da pastoral. Com discricdo, o jovem
sacerdote foi incitando esse Monsenhor a
realizar seus sonhos de administrador mais
livremente, a medida em que se compro-
metia apresentar um balanco semanal das
atividades pastorais. Adotando estratégias
eficazes para o relaxamento do controle
exercido por esse representante do clero
dominante na Igreja local, Lula finalmente
adquiriu maior liberdade de acio, podendo
finalmente ir ao encontro daquelas deman-
das religiosas que nio possuiam condigdes
de serem exprimidas até entio na Igreja.
Dessa tentativa de aproximacao com outros
universos sociais resultou diversos efeitos
de homologia entre as posicdes desses pa-
dres e outras categorias do laicato, os quais
favoreciam a crescente heteronomizagio da
instituicdo eclesial (NERIS, 2014b).

Ao se comparar a trajetoria de Luis Ma-
rio Lula com a de outros sacerdotes com
perfil de engajamento semelhante, o que
se constata é que as tentativas desses jo-
vens clérigos de implementar uma nova
cultura religiosa, de que se sentiam porta-
dores, tanto suscitou a adocdo de estraté-
gias inéditas que se mostravam contrarias
as rotinas e normas de conduta instituidas,
quanto exigiu a habilidade de jogar den-
tro dos limites permitidos pelas relacdes de
forca na Igreja local, seja conduzindo lu-
tas mais subterraneas, seja evitando levar
demasiado adiante conflitos, ou dispondo-
se a combates abertos somente quando as
conjunturas se mostrassem favoraveis. Em

10. Tratou-se de um estratagema para mudanca de pardquia pois, na medida em que recorria a essa ex-

pressdo, o sacerdote deixava entender que “tinha relacdes intimas com uma mulher”, o que geralmente fa-
zia com que um bispo providenciasse uma modificacio de posto (LAVOIE; SOUSA, 2013, p. 68-69).
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boa medida, suas disposi¢oes eram andlo-
gas as dos padres preparados para a crise,
de que falava Charles Suaud (1978, p. 182-
187), noutro contexto, os quais eram dota-
dos de habitus mais maledveis suscetiveis
de colocar em acio tanto praticas sacer-
dotais tradicionais, que eles desaprovavam
ou se opunham, quanto acionar estratégias
de luta realistas, quase clandestinas, para
impor sobre um terreno desfavoravel as
disposicdes inovadoras que haviam incor-
porado. E justamente esse senso tatico que
transparece quando Lula avalia o contexto
de relativa emancipacido da tutela institu-
cional que acabava de conseguir em Pe-
dreiras, como segue:

Era para mim um novo desafio e uma nova
ocasido para provar meu engajamento jun-
to aos mais pobres. Eu tinha o desejo de en-
trar em contato com as pessoas e as situa-
¢coes que exigiriam de mim maior implica-
cdo. Eu desejava fazer mais do que a sim-
ples administracdo de sacramentos. Deter-
me nessa tarefa, unicamente, teria significa-
do para mim a banalizacdo de meus ideais e
uma vida de mediocridade. Nao era para isso
que havia sido preparado. Todavia, a hierar-
quia religiosa me obrigava a usar de tato e
paciéncia (LAVOYE; SOUSA, 2013, p. 48-49,
traducdo nossa).

Data desse mesmo periodo o inicio de
sua aproximagdo dos problemas das mu-
lheres prostituidas na localidade de Pedrei-
ras. Em uma oportunidade, quando de seu
convite para animar trés dias de encontros
do Sindicato dos Estivadores local (situado
nas proximidades de um bairro de prosti-
tuicéo), ele foi interpelado por uma mulher
que desejava saber por que ele também néo
fazia uma reunido com elas, com as pros-
titutas. Foi com embaraco que afirmou que

bastaria ela reunir um grupo, o que, para
sua surpresa, foi providenciado com bas-
tante rapidez. Na data marcada, coordenou
um encontro no mesmo Sindicato reunindo
86 mulheres provenientes de diversas ca-
sas locais, sem saber no final das contas
o que fazer ou até mesmo o que propor.
Decidiu entdo que o mais conveniente se-
ria indaga-las a respeito do que esperavam
que ele fizesse. Entre varias proposicdes,
um consenso se constituiu: aprender a ler
e a escrever e também aprender um oficio.
Seu primeiro engajamento nessa causa foi
entdo com a disposicdo de um curso de al-
fabetizacdo. Contando com o apoio de sim-
patizantes da causa, e tendo a sua disposi-
¢do as dependéncias do Sindicato, comecou
a oferecer entdo um curso de alfabetizacio
para prostituidas. Em seguida, contando
também com a colaboragédo do prefeito, ob-
teve maquinas de costura, com o que pode
dar inicio a mais uma atividade. Paralela-
mente, incentivava as mulheres a reivindi-
carem seus direitos, ndo sem causar certo
descontentamento entre os proprietarios de
casas de prostituicdo na regido (LAVOYE;
SOUSA, 2013, p. 96, traducdo nossa).

Nessa nova aventura, sentia-se fora de
sua zona de conforto, porém, feliz e en-
tusiasmado. Mais do que isso, sentia que
essa era a oportunidade para cumprir uma
promessa que havia feito a si, quando de
uma visita a uma tia materna em estado
decadente e agonizante e que havia se lan-
cado na prostituicdo logo apds o suicidio
do marido.

A data escolhida para inicio das novas
atividades na paroquia foi o dia 27 de maio
de 1963, que lhe parecia mais adequado
para recordar para sempre [sua] alianca
com o mundo da exclusdo, nessa longa
marcha para tornar mais humanas as rea-
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lidades dessas mulheres ostracizadas. Em
janeiro de 1964, ele participou da funda-
¢do do Centro de Recuperacdo Santa Maria
Madalena (CRESMAN). Porém, com a ex-
tensdo das iniciativas do Centro na locali-
dade, personalidades influentes da cidade
comecaram a fazer pressdo para que fosse
dado fim ao trabalho com as prostitutas. A
resisténcia de Lula o tornou entio objeto de
tentativas de minar sua reputagdo, e alvo de
historias sordidas, ao mesmo tempo em que
comecava a ser tratado como comunista;
assim as reunides do CRESMAN passaram
a ser consideradas subversivas. Da mesma
forma, proprietarios das casas de prostitui-
¢lo passaram a reprovar o comportamento
mais autébnomo das mulheres que partici-
pavam do Centro.

As hostilidades na comunidade repercu-
tiram também no espaco eclesial, e o bispo
exigiu que esse engajamento fosse cessado.
Para ele, uma tal agdo ndo combinava com
minha funcdo, como conta. Foi em uma si-
tuacdo de confrontacdo com o bispo que
Lula deu-se conta entdo da homologia de
sua posicdo na Igreja com aquela das mu-
lheres prostituidas. E nesse sentido que vale
a pena transcrever o trecho abaixo pelo seu
potencial elucidativo do processo de politi-
zagdo que estd em pauta:

Eu comecei a compreender que quando nos
engajamos junto aos excluidos, ¢ necessario
esperar ser também marginalizado e critica-
do como a clientela que se deseja ajudar. E
assim um modo de melhor apreender o softi-
mento que vivem as pessoas ostracizadas. De
certa maneira, as duas partes se sentem igua-
litarias em seu sofrimento e elas se solidari-
zam em seu caminho. Eis por que escolhi de
recusar o compromisso proposto pelo bispo
e que optei de caminhar de médos dadas com
essas mulheres, frequentemente e quase sem-

pre vitimas de nossos pré-julgamentos for-
temente discriminatorios (LAVOYE; SOUSA,
2013, p. 97, traducdo nossa).

Frente a continuidade de seu engaja-
mento junto as mulheres, o bispo tomou
como medida a sua designacdo como Vi-
gario da paréquia de Dom Pedro, o que
consequentemente forcou a sua saida da
paroquia de Pedreiras. Chegando em Dom
Pedro em 1965, porém, suas primeiras pa-
lavras e visitas publicas na nova localidade
foram realizadas justamente entre as pros-
titutas da cidade (em um bairro chamado
de Molho de Vara). Além disso, contratou
uma delas para realizar servicos de limpeza
na casa paroquial, bem como para apoiar
o trabalho que realizava com um grupo de
jovens militantes da Juventude Agraria Ca-
toélica na regido. Como recorda:

Esse episddio da acolhida de uma prostitui-
da no presbitério foi o preludio de uma lu-
ta encarnada da classe dominante de encon-
tro ao meu ministério. Minha posicdo face a
problematica da prostituicdo, minha escolha
pastoral de ajudar os mais pobres assim co-
mo meu modo direto de intervir no conjun-
to dos problemas da pardquia incomodavam
a elite local (LAVOYE; SOUSA, 2013, p. 109,
traducdo nossa).

Foi entdo que os notaveis da regido de-
cidiram abrir um bar nas proximidades da
Igreja, perturbando o desenvolvimento de
atividades religiosas. Essa situagdo criou
um impasse politico que chegou a envolver
o governador, gerando, inclusive, ameacas
de morte para Lula. Nessa situacdo criti-
ca e de risco potencial, Lula decidiu par-
tir para o Canada, a fim de visitar as redes
de amigos que possuia, oportunidade na
qual proferiu diversas conferéncias com o
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proposito de recolher fundos para o CRES-
MAN. De regresso ao Brasil, esses recursos
foram fundamentais para a construg¢do do
atual Centro, em 1968. Logo em seguida,
foi encarregado pelo Arcebispo de animar
a populagdo da diocese de Bacabal em re-
lacdo a intencédo de criacdo de uma diocese
na regido. Juntamente com os militantes da
Juventude Agraria Cristd (JUAC), visitou
diversas localidades, vivenciando diferen-
tes situacoes de risco de morte. Em segui-
da, deslocando-se para a cidade de Codo, a
convite do Abade Benedito Cutrim e em ra-
zdo0 da inseguranca em Bacabal, afirma que
concentrou sua acdo em direcdo aos bair-
ros pobres que se tornaram paroquias bem
organizadas. Gozando de grande liberdade
de acdo como Vigario (o Cura B. Cutrim,
como era conhecido, passava a semana in-
teira em Sao Luis onde ele tinha um empre-
go no Ministério da Educacio), Lula sentia
que poderia modificar invariavelmente os
costumes estabelecidos pelos [seus] prede-
cessores que colaboravam com as dinastias
familiares dominantes na cidade.
Novamente sentindo-se marginalizado
por conta de seus engajamentos pastorais,
acuado pelas diversas ameacgas de morte e
submetido a vigilancia pelas redes de co-
municacio da ditadura (SNI), decidiu en-
tdo deixar o pais em 1971, justamente em
um momento no qual padres amigos foram
presos e até mesmo torturados. Conside-
rando todos esses acontecimentos, decidiu
entdo partir para o Canada. Foi no decurso
desse novo periodo que Lula ficou dividido
entre o sacerdocio e a vida laica, na con-
dicdo de professor. Quando de sua visita
ao Brasil em 1975, recontactou uma antiga
amiga com a qual veio a se casar em 1977,
no Canadd, onde habita até hoje. Em uma
das passagens de sua biografia em que ava-
liava seu proprio itinerario, Lula afirma que

seu nome ¢, talvez, Confluctus, apds tudo,
posto que em cada pardquia onde eu passei,
eu incomodei as normas existentes.

Consideragoes finais

Inscrito em um conjunto mais amplo de
pesquisas dedicadas a conferir contornos
concretos aos processos de institucionaliza-
¢do da Igreja no Brasil e de politizacdo do
engajamento religioso (NERIS, 2014b; NE-
RIS; SEIDL, 2015a; 2015b; 2015c; SEIDL,
2014), neste artigo procuramos avangar na
objetivacido das formas e mecanismos que
suscitaram a transgressio dos limites legi-
timos da agdo religiosa catdlica, no quadro
das transformacdes histdricas sucessivas de
uma Igreja distante de Roma e das modali-
dades de adaptacio as novas condicdes de
exercicio dos papéis religiosos em um terri-
torio missionario. Tratou-se aqui, portanto,
de uma tentativa de apreender tanto as mo-
dificacdes continuas na arquitetura global
desse componente da Igreja, as estratégias
territoriais em disputa, quanto oferecer ele-
mentos concretos para a avaliacio das re-
lacdes objetivas que uniam esses diferentes
elementos e que asseguravam a sua perpe-
tuacdo e transformacio.

Nesse quadro, o avanco na reconstitui-
¢do dos processos de transformacgdo ins-
titucional da Igreja através desse peque-
no componente objetivado levou entio a
identificar uma série de aspectos impor-
tantes para tornar inteligivel a politizacio
de padres brasileiros em seu contexto de
possibilidade. A comecar pelo fato de que
os modos de exercicio religioso no Mara-
nhéo, notadamente a partir da década de
1950, afiguravam-se como cada vez mais
distintos em relacdo as ldgicas de inter-
vencdo do corpo eclesial que caracteriza-
vam o estado imediatamente anterior da
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configuracdo eclesidstica, quando havia
um maior ajustamento entre a Igreja e os
principios de distribuicAo de poder vigen-
tes em uma sociedade pouco diferenciada
e organizada economicamente em torno da
terra, como a maranhense (NERIS; SEIDL,
2015c). Como visto, as transformagdes nos
modos de exercicio do oficio religioso na
regido se conectaram a uma multiplicidade
de fatores, tais como: as modificagdes nas
condig¢oes de producéo e socializacio insti-
tucional, paralelamente ao aprofundamen-
to da crise de reproducdo do clero local;
a recomposicio nas estratégias de presenca
territorial da Igreja local, exigindo a mobi-
lizacdo de diferentes agentes (leigos e es-
trangeiros, notadamente) para a execucio
de tarefas outrora reservadas exclusiva-
mente aos padres; a intensificacdo da cir-
culacdo internacional entre as fracdes mais
jovens do corpo eclesial local, ao passo em
que se estreitavam os vinculos da Igreja no
Maranhdo as redes transnacionais catdlicas
(NERIS; SEIDL, 2015) etc. Em conjunto, to-
dos esses fatores contribuiram para ampliar
notavelmente o espectro de insercdo socio-
politica de clérigos, legitimando, a um s6
golpe, a exploracido de novas vias de poli-
tizacdo religiosa e de conciliacio entre dis-
posicdes sociais, engajamentos e carreiras
institucionais. Ou seja, pela via das expe-
riéncias concretas de clérigos em atividades
sobre as quais a hierarquia nio tinha pleno
controle foi-se gestando uma nova confi-
guracdo institucional, que tanto contribuiu
para desestruturar as cadeias tradicionais
de transmissdo da autoridade no seio da
Igreja local, quanto ampliou o espectro de

fidelidades e as modalidades de militancia
institucional no espaco catolico''.
Centrando o foco sobre os clérigos se-
culares recrutados na regido maranhense,
pudemos delimitar mais claramente uma
matriz importante das “carreiras de poli-
tizagio” (AIT-AOUDIA; BENNANI-CHRAI-
BI; CONTAMIN, 2011) ligada a trajetdrias
de mobilidade social ascendente em uma
conjuntura critica de subversdo de rotinas
e flutuacio dos critérios objetivos de per-
tencimento. E nesse sentido que a analise
da trajetoria de Luis Mario Lula mostrou-se
rica em elementos para compreender como
esses rebentos de camadas empobrecidas
cujo ingresso na instituicdo exigia um
alongado e custoso processo de reconstru-
cflo de si para permitir a aculturacio a um
novo meio social nio apenas incorpora-
ram disposicdes tradicionais, como também
desenvolveram uma forte predisposicio
ao questionamento das normas em vigor,
tanto as do mundo social (a sua propria
trajetéria seria uma prova disso), quanto
aquelas do meio em que se encontravam.
Em assim sendo, por sua dupla situagdo
de deslocamento espacial e cultural, quer
em relacdo ao meio social de origem, quer
no que concerne ao novo espaco de inser-
cdo, esses outsiders eram expostos entdo a
diversas sancdes negativas (formas de es-
tigmatizagdo, humilhagdo, sentimentos de
descompasso) resultantes da defasagem ex-
perimentada entre as disposicdes incorpo-
radas e as exigéncias institucionais.
Em suma, posicionados entre a fidelida-
de ao grupo social de origem, o imperativo
de integracio ao sacerddcio e as situagdes

11. Produto de uma tentativa de reajustamento, como esclarece Yann Raison du Cleziou (2011, p. 271), “a

fidelidade ¢ um investimento reflexivo na instituicido tornado necessario pelo desajustamento entre o ha-

bitus e a instituicdo, a dissonancia entre as estruturas mentais e o espaco social”.
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antagonistas as quais se expunham, ao en-
contrarem investimentos mais gratificantes
e adaptados as suas disposicdes sociais,
esses outsiders puderam, a um so6 golpe,
engajar-se em lutas a favor dos mais “po-
bres”, dos “excluidos” e com isso adquirir
um lugar préprio no mundo eclesial (NE-
RIS, 2011), mesmo ao preco doloroso, por
vezes insustentavel, de ser contrarios as
normas e condutas instituidas. Neste par-
ticular, o caso de Lula também poderia ser
tomado como ilustrativo da situacdo de
diversos religiosos que romperam com o
estado clerical para prosseguir ou recon-
verter sua fidelidade religiosa sob outras
modalidades, o que constitui uma faceta
instigante e ainda pouco explorada da re-
composicdo das formas de militancia insti-
tucional e das préprias ambivaléncias, que
pode assumir a reconstrucio de si e a fé em
uma instituicéo.
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RESUMO

O texto tem como questdo central o pro-
blema das mediacdes concretas por meio
das quais certos membros do corpo clerical
foram conduzidos a transgredir os limites
tradicionais da aco religiosa catdlica, ten-
do como referencial de andlise uma unida-
de representada pelo Maranhéo a partir da
segunda metade do século XX. A partir da
exploracio das transformacdes na compo-
sicdo do clero atuante na regido, das mu-
tacdes na configuracio eclesidstica e da
narrativa biografica de um sacerdote de
origem local, o texto delimita uma matriz
importante das reconversdes militantes de
padres ligada a trajetorias de mobilidade
social ascendente em uma conjuntura ins-
titucional critica. A andlise contextualizada
do trabalho de incorporacio e reconversio
de disposicoes desses religiosos permite
apreender entdo as ambivaléncias, as expe-
riéncias dolorosas e o longo processo de re-
construcéo identitaria, necessarios para que
esses agentes adquirissem um lugar préprio
no mundo eclesial.

PALAVRAS-CHAVE
Maranhio. Padres. Reconversdes militants.
Reconstrucio identitaria.

ABSTRACT

The main issue of this article is the actual
mediations through which members of the
clerical body were led to cross the tradi-
tional boundaries of the Catholic action.
The analysis focused on the Brazilian State
of Maranhéo from the second half of the
twentieth century on. Based on the study
of the changes in the composition of the
clergy and in the ecclesiastical structure, as
well as on the biographical narrative of a
local priest, the work revealed an important
array of militant reconversion of priests.
Those trajectories were connected to up-
ward social mobility in a critical institutio-
nal situation. The context-based analysis of
the process of internalization and conver-
sion of social dispositions experienced by
those priests brought to light ambivalences,
painful experiences, and a long process of
identity reconstruction required to the con-
quering of their own place in the ecclesias-
tical world.
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