NOVOS PATRIMONIOS E NOVOS MUSEUS:
vocacao museologica dos tombamentos etnograficos.
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RESUMO

Este breve artigo ¢ uma analise dos aspectos etnologicos relaci-
onados ao tombamento de casas religiosas afro-brasileiras. Tra-
ta-se de uma reflexdo em que se trabalha a hipotese de que estes
processos de preservagdo cultural indicam uma vocagdo
museoldgica subjacente. Toma-se como ponto de analise
etnografica o caso do tombamento da Casa de Nago de Sao Luis
do Maranhio.

Palavras-Chave: Patrimdnio Etnogréafico. Preservagdo Cultu-
ral. Nova Museologia.

1 INTRODUCAO

O presente artigo integra um trabalho de pesquisa mais amplo realizado no
final da década de 1990. Trata-se de uma tese de doutoramento em Ciéncias Soci-
ais (CORREA, 2003) cujo tema central da investigacdo foi as politicas de preser-
vacao e salvaguarda culturais implementadas no espago social do patrimonio e da
memoria social nas décadas de oitenta e noventa em nosso pais. Estas reflexdes
foram desenvolvidas especialmente a partir do estudo comparativo entre as agoes
de preservagdo efetuadas na cidade de Sao Paulo ¢ em S3o Luis do Maranhao.

Neste texto destacarei uma acdo de preservacdo que chama a atengdo,
pois revelou aspectos muito importantes do trabalho de protecdo dos patrimoni-
os ameagados de desaparecimento na sociedade contemporanea. Trata-se do caso
do tombamento da Casa de Nagé em Sao Luis. Esse processo de tombamento,
conservagdo e preservacgao do terreiro afro-brasileiro, situado na Rua das Criou-
las, no antigo Largo de Sao Thiago, revelaram nuances que merecem a atengao
dos agentes culturais, técnicos de cultura e preservacionistas em geral, além, ¢
claro, dos estudantes e pesquisadores interessados no tema. Por meio da analise
desse caso acontecido na década de 1980, podemos refletir sobre as novas linhas
de acdo promovidas atualmente em nome do registro do patriménio cultural
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imaterial brasileiro. E a partir da reflexdo sobre casos especificos e singulares
que podemos atingir com mais lucidez pontos criticos significativos e
esclarecedores. Para ir além dos modismos e oportunismos circunstancias € pre-
ciso ultrapassar os impressionismos a-criticos. Como nao ha uma teoria geral do
patrimonio e da memoria social, € por meio da analise exaustiva dos casos par-
ticulares que poderemos encontrar pontos de semelhanga e compreender efeti-
vamente o valor da diversidade cultural em nossa sociedade. Pois, conhecer o
‘outro’ implica na transformagdo de n6s mesmos.

2 O PROCESSO DE TOMBAMENTO DA CASA DE NAGO, EM SAO
LUIS/MA

Destarte, esse texto ¢ uma breve contribui¢do a crescente literatura que
toma como ponto de analise os processos de tombamentos efetuados com o ob-
jetivo de preservar terreiros! centenarios da tradi¢do afro-brasileira em nosso
pais. O caso do tombamento e recuperacao da Casa de Nagoé de Sao Luis servira
como ponto de reflexdo de um tema pungente e recorrente nas politicas do
patriménio na atualidade.

O trabalho de aproximagao e rememoracao historica do processo de salva-
guarda dessa casa religiosa — efetuado no inicio da década de 1980, logo apds o
tombamento da Casa Branca de Salvador — se deu por meio de entrevistas com
pessoas que participaram desses trabalhos de restauragdo fisica da estrutura
arquitetonica do terreiro. No contexto das observagdes de campo realizadas,
destacam-se sobremaneira duas entrevistas, realizadas em 1998, com Zelinda de
Castro Lima? por meio das quais consegui recuperar aspectos importantes em
relacdo aos trabalhos de restauracgao do terreiro da Casa de Nagd, localizado no
bairro de Sdo Pantale@o, antigo Largo de Sao Thiago, no Centro Antigo de Séo
Luis. Destacam-se dessas entrevistas, realizadas em 1998, trechos que integram
verdadeiras narrativas densas dos trabalhos de restauragdo da referida casa reli-
giosa. Nossa atengdo vai ser focada nos trabalhos concentrados de restauragao e
recuperagdo do cenario fisico do peji’ da Casa de Nagé. Contudo, antes de ir
direto aos depoimentos sobre esse extraordinario trabalho de salvaguarda cultu-
ral, tragarei resumidamente alguns pontos de grande relevancia simbolica rela-
cionados ao inicio do processo de tombamento.

Faz-se necessario, portanto, apresentar alguns dados preliminares. Segun-
do a coordenadora dos trabalhos, D. Zelinda Lima, foi a propria Mae Dudu
(Maie de Santo*, chefe espiritual e Yalorixa da casa) quem solicitou e desenca-
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deou o processo oficial de tombamento. Segundo consta a referida sacerdotisa
leu uma noticia na antiga revista Manchete que continha notas sobre o tomba-
mento da Casa Branca em Salvador. Noticia que despertou sua atengdo imedia-
ta. Apds alguns dias Mae Dudu levou o recorte da revista e apresentou ao conhe-
cimento da entdo coordenadora do Departamento de Patrimo6nio Histdorico (DPH)
do Estado do Maranhdo. Essa atitude da Mae-de-Santo assegurou definitiva-
mente a continuidade no tempo e o futuro da Casa religiosa tradicional. Como ¢
sabido, até o comego dos trabalhos de recuperagao e restauracao o templo religi-
0s0 estava em estado muito precario, sofrendo além de tudo problemas graves
de relacionamento inter-pessoal, além do risco iminente de divisdo interna com
crescente ameaga de perda do terreno para vizinhos e interessados diretos no
desfecho litigioso da contenda®.

Mae Dudu, percebendo a gravidade do momento, e muito reocupada com
sua idade avangada e notando estar sem forcas para manter a Casa unida, refletiu
com acuidade e inteligéncia, sugerindo o imediato tombamento da Casa de Nago
a Secretaria de Cultura®. Segundo a coordenadora do DPH, a chefe espiritual do
terreiro nunca afirmou que houvesse algum outro motivo especial para o tomba-
mento do terreiro; seu Unico objetivo era protegé-lo da ameaga de fragmentagao
fisica iminente.

Foi em 1984, depois desse tombamento do IPHAN, que houve
uma movimentag¢ao do pessoal do terreiro. Um pouco antes de
comegar esse tombamento fiz um pequeno encontro, bem in-
formal entre os trés terreiros que queriamos tombar, era o de
Jorge, 0 da Casa de Nag6 e o da Casa das Minas’ . Mas foi Mae
DUDU que se adiantou... (Entrevista com D. Zelinda Lima)

A partir dai alguns problemas técnicos e praticos apareceram, até entao
nunca se tinha ouvido falar em tombamento de terreiros de candomblé no
Maranhdo. O processo de patrimonializa¢do nesse Estado foi dominado por
muitos anos pelas concepgoes de arquitetura, belas artes e monumento histori-
cos tradicionais. Como tudo era novo nesse dominio da salvaguarda de bens
culturais de origem popular, foi necessario procurar ajuda em outras instancias:

Entdo se chegou a conclusdo que se deveria pedir maiores
informagdes, e foi assim. Como a comunicagdo com SPHAN
era dificil na época, eu trouxe a doutora Dora de Alcantara,
eu nao me lembro se ela veio oficialmente, ou ndo, eu sei que
veio por meio da SECMA ... (idem).
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Por meio de uma carta para amigos na Bahia a Coordenadora do DPH recebeu
todo o histérico do tombamento da Casa Branca de Salvador e, seguindo os mes-
mos procedimentos, encaminhou o pedido de tombamento da Casa Religiosa ao
Conselho de Cultura do Estado do Maranh&o, que nesse periodo ainda funcionava? .

Para colher mais informagdes e dados técnicos e juridicos mais precisos a
advogada da SECMA, D. Maria Gerviz Frota, foi designada para realizar um
estagio no Rio de Janeiro a fim de conhecer com mais propriedade os diferentes
tipos de tombamento que estavam acontecendo em todo o pais naqueles anos de
1980. Casos e processos de salvaguarda, acautelamento e tombamento de bens
culturais denominados novos patriménios, isto é, bens culturais que ndo se en-
quadravam nas referéncias técnicas convencionais, tais como tombamentos de
arvores, bares de boé€mia, pragas, lugares de memoria de imigrantes e outros
bens culturais heterodoxos de origem popular.

O tombamento da Casa de Nagé nao ocorreu por ser tratar de um bem com
caracteristicas arquitetonicas excepcionais, de modo que pudesse ser encami-
nhado segundo os tramites técnicos convencionais, pois ndo passa de uma meia
morada, com desenho popular bem singelo.

E inegavel a importancia e o valor deste processo de tombamento para a
histéria das agoes de preservagao cultural no Estado do Maranhdo e na cidade de
Sdo Luis. Com este processo houve um reconhecimento publico definitivo do
valor religioso da Casa de Nagé — como um dos semioforos® da cultura afro-
brasileira no Maranhio.

A oportunidade de vir a ser tombada a Casa de Nagd aproveitou-se a oca-
sido para se consultar outras casas religiosas de prestigio na cidade, no sentido
de avaliar a possibilidade de inclui-las no processo de salvaguarda desencadea-
do naquela data. A diregao espiritual da Casa das Minas foi consultada e passou
a ser incluida no processo apds uma reunido conjunta na qual se decidiu incluir
também o Terreiro de Jorge de Itaci. A Coordenadora do DPH esclareceu:

Jorge de Itaci foi chamado, mas achou que, como ainda que-
ria fazer umas intervengdes na Casa... o Jorge é uma pessoa
bem mais esclarecida, Mae Dudu também era dentro da linha
dela, mas o Jorge, cle sabia realmente que ndo ia mais poder
mais mexer na Casa, apos o tombamento... O que também ¢
uma bobagem por que na Casa de Nagd elas mexeram na
janela 14, ndo tem essa fiscalizagdo toda. Mas eu acho que ele
era um homem ainda bem novo, ele achou que ndo tinha por
que, pois iria atingir bastante a casa dele... (idem)
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O entdo chefe espiritual da casa religiosa, o Sr. Jorge de Itaci, receava que
o tombamento “congelasse” o terreiro e o “petrificasse” impossibilitando de re-
alizar obras. Meses apo6s a realiza¢do da reunido em que se pretendia incluir
outros terreiros no processo de tombamento, as lideres espirituais da Casa das
Minas" (vodunsi''), recuaram da decisdo alegando a necessidade de reformar
no muro lateral e o fundo do quintal; além das reformas na escolinha para crian-
¢as que funcionava no terreno. Elas desejavam também aumentar os quartos
localizados ao fundo do terreiro. Optaram entdo pelo ndo tombamento da Casa
naquele processo. Como narrou a Coordenadora do DPH:

[As vodunsi da Casa] achavam que eu ndo ia ficar todo tempo
no DPH, nem o professor Sérgio Ferretti e nem o pessoal
acostumado. Tinham medo de haver uma intervengao muito
dréstica... Elas sempre pintam a casa, nao ha quem nao obe-
deca, se ¢ alguma determinagao do santo ou se € vontade, ndo
sei elas gostam de pintar de cores assim bem vivas... Um pro-
blema muito interessante, o de ndo poder mexer na casa, é o
da cor, de nao poder pintar com aquela cor forte, ai eu ndo
gosto muito de me meter, mas eu perguntava: — por que essas
cores? — E por que a gente gosta! — respondiam. Mas nunca
me disseram também o por qué... (idem).

Em entrevista com D. Deni, a chefe religiosa da Casa das Minas, obtive a
informacdo de que o tombamento sé poderia ocorrer apés uma consulta aos
Santos [Voduns] da casa. Na verdade, segundo as lideres religiosas, foram as
entidades espirituais que decidiram pelo ndo engajamento da Casa das Minas no
processo de tombamento da Casa de Nagé. Da mesma forma as decisoes sobre
as mudangas na estrutura, na cor das paredes e tudo o mais que se refere a admi-
nistracdo da Casa, deveria passar antes pelo crivo dos voduns — como ¢ a regra
seguida pela gramatica ritual e tradicional do grupo religioso.

A Coordenadora do DPH afirmou que, todo esse trabalho de salvaguarda e
recuperagdo arquitetdnica, levou cerca de trés anos para se concluir, pois o res-
peito a ‘gramatica’ ritual e mitologica do grupo demandou muitas conversas e
consultas. Somente apos passar por todas as demandas rituais e espirituais € que
foi possivel chegar a um termo comum para restauragdo definitiva:

... vai no Santo pergunta, depois tem que esperar a festa da-

quele Santo 14 que elas determinam... E tudo muito —ndo vou
usar a palavra complicado — é muito dentro, como vou di-
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zer..., dentro das normas da religido delas, dentro daquilo ali
nao se foge, enquanto elas ndo t€ém 14 uma certeza, uma deter-
minagao superior, de uma entidade — nao sei como elas cha-
mam — elas ndo fazem essas coisa assim de cabega... Vamos
pintar de azul! Vamos fechar essa janela! Aquilo tudo precisa
de muita coisa... Olha a gente quer tombar isso daqui pra ou-
tro més e tal! Nao, isso aqui foi um processo demorado...
(idem)

Como nas antigas aldeias africanas (compound!?) ninguém pensa em to-
mar uma decisdo sem consultar o conselho de ancidos comunitarios. E algo que
tem uma raiz muito antiga, nada pode ser decidido sem a consulta aos orixds e
voduns. Como depende do resultado destes conselhos e dos ordculos, torna-se
lenta qualquer tomada de posigao.

A Coordenadora do DPH ainda comenta aspectos importantes relativos a
esta ‘demora’ em se tomar decisdes — percepcao da diversidade cultural na ques-
tao das categorias de tempo e espago social: “Ninguém tem pressa, nem quando
a casa esta caindo!”.

E preciso destacar um aspecto extremamente importante a se ressaltar da
narrativa. Trata-se da questdo da originalidade e autenticidade dos materiais
arquitetonicos da Casa de Nago. Com a intervengdo acauteladora revela-se um
aspecto pouco refletido nas agdes de preservagio. E nesse ponto que entramos
num ponto critico importante ligado a produgdo de novos sentidos patrimoniais
a partir da ag@o de preservacao dos bens culturais ligados a formagdes culturais
e subjetivas diversas:

Na Casa de Nag0, nada ¢ original (auténtico). Nao sei se inte-
ressa, mas tudo 14 ja caiu, s6 tem uma parede da antiga estru-
tura. A Casa era toda de ‘soéque’ (sic), de adobe, estava total-
mente perdida! A parte da frente separou da varanda, com-
pletamente ruim, totalmente arruinada! Isso foi um processo
muito lento, por que o lugar sagrado — o peji — estava todo
estourado, elas mesmo estouravam — porque ninguém entra
naquele lugar! E fez a sala... tem um pedago onde tem a ca-
lha, esse foi aproveitado alguma coisa. Do telhado feito de
ripa de jussareira, nao se aproveitou absolutamente nada! No
corredor vinha um régo, que o esgoto com a agua toda vinha
de cima, corria e inundava, uma loucura! Entao foi feito o
servigo, foi tudo canalizado, e o peji também, foi mudado
com os vasos ¢ tudo, foi mudado para a sala do lado, num
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ritual mais ou menos de uma semana, por que na hora que
tirou a primeira parede, caiu! Mas estava coberto antes, o que
ficou 14, foram as pedras e aquelas coisas todas [do assenta-
mento], foi tudo coberto pelo pessoal da casa. (idem).

Essa narrativa revela a densidade do processo de didlogo intercultural
produzido nesse trabalho. O ponto altamente significativo da revelagao da
alteridade cultural maxima, quando se expressa de modo subjacente o encontro
de singularidades culturais diferenciadas. Toda uma semiologia do trabalho de
restauracdo pode ser feita a partir desses relatos inter-culturais. A percepgao da
importancia desses aspectos semiologicos aqui destacados, destaca-se ainda mais
quando focamos a analise nos ritos, quase litirgicos, que foram exigidos para a
entrada dos materiais da obra, no interior da Casa de Nago:

Eu presenciei, tive o privilégio de presenciar esta mudanga,
ndo entrei, mas acompanhei toda a mudanca dos objetos de
uma sala para outra... uma coisa fantastica mesmo, e cada
madeira que entrou para o telhado dessa casa, ela recebeu um
tratamento [magico] na rua. Nao entrou uma madeira na Casa
que ndo passasse por isso, podia ser de qualquer tipo, e todas
foram abengoadas com rezas! Foi feito uma cerimonia para a
entrada desse material, um negocio incrivel para quem acom-
panhou a obra... Tém uma coisa engragada — quem coorde-
nou a obra foram dois engenheiros recém chegados [no MA]
e bem novinhos, recém formados! Dr. Toni que ainda mora
[na cidade] e Reinaldo Marques. Eles botavam a mao na ca-
beca, e diziam —isso ndo vai acabar nunca! Toda madeira que
entra, benze, toda coisa que entra, benze... Mas eu disse que
eles estavam tendo ¢ um privilégio de pegar essa obra, ndo
deveriam esquecer nunca... (idem).

“Uma coisa fantastica!” Esse relato € riquissimo de elementos de encena-
cdo da diversidade cultural, pois manifesta as logicas culturais subjacentes dia-
logando ai de modo extraordinariamente denso e significativo. O espanto que
causou nos engenheiros contratados; a rea¢ao de ‘abismo’ (estar ‘abismado’ com
a diversidade cultural manifesta), o gracejo contido expresso na presenga do
estranho, do bizarro, do ‘primitivismo’ dos ritos, etc.; toda essa riqueza de deta-
lhes da relagdo inter-cultural em processo, produz em nds a certeza de que ocor-
reu ali algo de ‘fantastico’, de alto valor cultural e simbolico. Trata-se certamen-
te de uma dos acontecimentos e processos de tombamentos mais significativos
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da historia recente do patrimonio cultural brasileiro. Foi um verdadeiro trabalho
de salvamento e recuperagao cultural. Ficando evidente pelos fatos narrados que
as condigdes do terreiro eram muito precarias. A Casa de Nagé" encontrava-se
a beira do arruinamento definitivo e irreversivel.

3 RESTAURACAO DO PEJI DA CASA DE NAGO: dialogo inter-cultural
em agao

Os trabalhos de restauragao foram realizados por dois engenheiros, re-
feridos acima, com a participacdo de alguns pedreiros ¢ os moradores da
propria Casa de Nagé. Como foi enfatizado, os pedreiros e demais partici-
pantes da obra, jamais entraram no santuario do Peji. Cabe registrar que
vinte anos antes se tem a noticia de que ocorreu um primeiro trabalho de
restaura¢do, no final dos anos de 1960, quando as obras tiveram a atengéo
pessoal do entdo Governador José Sarney. Como a Casa de Nagd ¢ a Casa
das Minas se encontravam em precarias condi¢des de conservagao, veio uma
recomendacdo especial para que a SETOP (Secretaria de Transportes e Obras
Publicas) cuidasse, com carinho (enfatizado por D. Zelinda Lima), dos tra-
balhos de engenharia de restauro. Foi uma obra pequena e rapida, mas
considerada de grande importancia cultural, pois, segundo a Coordenadora
do DPH, tratava-se de um lugar de culto religioso com mais de 100 anos de
existéncia.

Voltando aos trabalhos realizados em 1980, D. Zelinda afirmou que ofere-
ceu assisténcia diaria a firma contratada pelo Estado. Como ela mesmo enfatizou:
“Foi feito tudo na ‘conversacdo’ — o que se resolve numa reunido; la se estendia
por mais de um més”. Consultavam-se 0s voduns e orixds e, em seguida, a deci-
sdo de esperar mais trés meses, ou mais. Com todo esse cuidado a Casa foi
preservada, e nada se modificou da planta original. Foram feitos trabalhos de
infra-estrutura basicos, quando se canalizou a agua do terreno e o esgoto, que
era coberto com tabuas até a rua; tudo foi cimentado por cima, preservando-se o
mesmo piso do terreno.

No caso do quarto sagrado — o peji — trocou-se toda a frente e foram colo-
cadas telhas mais leves. Na reforma da parte de tras da Casa de Nago também
houve uma “longa conversa”, entre as religiosas e os santos da casa. Como as
estruturas estavam bastante abaladas e as paredes desabando, realizou-se uma
reunido, numa cerimdnia fechada, e resolveu-se transferir algumas pecas dos
assentamentos para a primeira sala da Casa, onde ficou tudo trancado, com uma
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espécie de vigilancia constante. Na outra parte que restou, ficou determinado
categoricamente: era impossivel retirar qualquer coisa do quarto sagrado e tudo
foi coberto com lona de caminhao e papel pardo. Como ja foi enfatizado: “tudo
feito com muita reza e cantorias”.

Os pedreiros e os engenheiros, assim como as pessoas de fora da Casa,
jamais colocaram os pés, ou as vistas, no piso do quarto onde se localiza o peji,
que foi preservado integralmente. As paredes foram trabalhadas por fora e por
cima, com os “assentamentos’ sempre cobertos por lona. Segundo a Coordena-
dora do DPH, a mae-de-santo Mae Dudu estava todo o tempo acompanhando a
obra — “ela ndo nunca arredou de 14, enquanto ndo acabou o servigo™:

... fol uma coisa assim — vai cobrir, rapido! S6 que toda ma-
deira antes de entrar na Casa recebeu — vamos dizer assim —
foi agua benta, recebeu um tratamento religioso na rua, a
madeira do telhado também... Os tijolos e o cimento ndo re-
ceberam rezas, mas com cantos, com defumador, com essa
coisa toda! (idem).

A restauragdo da Casa de Nago, e também parte das obras que foram
feitas Casa das Minas naquela mesma ocasido, foi um trabalho de salvamen-
to cultural e de respeito a singularidade religiosa. E preciso destacar que
houve ai grande sensibilidade das autoridades e dos condutores destes servi-
cos de preservagao.

D. Zelinda Lima aproveita o momento da entrevista para tragar alguns co-
mentarios sobre a atuagdo do politico José Sarney, que segundo ela, jamais se
preocupou apenas com a restauracdo dessas casas, pois tomou ainda outras me-
didas que o tornaram a partir de entdo muito respeitado pelo povo da religido
afro-brasileira em Sao Luis. Ao por fim ao “negocio de perseguicao da policia”,
nos idos de 1960, acabando com a intolerancia policial contra as casas de culto,
este politico adquiriu muito prestigio junto a estas comunidades. Até os anos de
1960-70 ainda havia muita persegui¢dao contra o “povo de terreiro” ou de
“fetichismo africano” — também chamado “o povo de santo”. O horario era con-
trolado e licengas eram exigidas. O Bumba-meu-Boi também era regulado, com
horario de chegada na cidade, hora e local da brincadeira, com a determinagao
das pragas para os arraias, etc. Devido o preconceito contra as “coisas de preto”,
apolicia prendia, colocava o revélver ‘em cima da mesa’ e acabava com a mani-
festagdo: “Ainda t4 vivinho ai Seu Leonardo [Bairro da Liberdade] para contar
muitas historinhas. Ele foi preso, apanhou, tomaram a carteira dele... Que coisa,
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ndo ¢? Bem ai, néo faz pouco tempo” (Entrevista, D. Zelinda Lima).
4 AVOCA,CAO MUSEOLOGICA DOS TOMBAMENTOS
ETNOGRAFICOS

No Livro do Tombo estadual ainda ndo houve inscri¢do no volume
etnografico. Como se sabe, os livros de tombo estaduais seguem o modelo fede-
ral. O Livro do Tombo federal, sob a guarda do Ministério da Cultura, divide-se
em quatro (4) livros'*. No Estado do Maranh&o, ¢ na capital Sdo Luis, ainda ndo
foi realizado tombamento, inscrito especificamente, no volume etnografico, desse
modo, ndo se tem bens e acervos culturais classificados sob a rubrica de
‘patrimonio etnografico’ no Livro do Tombo Estadual maranhense.

As razdes que explicam, em parte, o fato de ainda ndo se ter efetuado
tombamentos etnograficos nesse estado da federacao podem ser pontuadas por
meio de diferentes hipoteses. A primeira delas refere-se ao fato de Sao Luis ter
sido sempre um sitio de reconhecido valor histdrico e arquiteténico com leis
de prote¢do que remontam as décadas de trinta e quarenta, além da cultura
popular local ter despertado a atengdo de diversos folcloristas desde os anos
de 1920. Nos anos setenta o Nordeste brasileiro recebeu atencao especial da
Embratur, que investiu consideraveis recursos com o intuito de promover o
turismo na regido. Outra hipotese articula-se ao fato de nesta regido do pais
ndo se ter desenvolvido forcas de urbanizagdo e industrializagdo devastadoras
e tdo intensas como as que marcaram as metropoles do sudeste brasileiro, ou
mesmo da regido Nordeste, como Fortaleza. As circunstancias historicas e eco-
ndmicas locais pouparam a cidade de S@o Luis e o Estado do Maranhao de
agressoes capitalistas mais ferozes no conjunto do seu patriménio cultural e
natural. Contudo, esse perfil socio-historico e econdmico atualmente esta mu-
dando numa velocidade preocupante.

Diante destas peculiaridades histérico-culturais € interessante aprofundar al-
guns aspectos etnologicos referentes aos processos de tombamento de terreiros e
casas de religioes afro-brasileiras da regido nordestina, assim como em outras
regioes do pais. Vamos enfocar especialmente as populagdes que vivem nos terrei-
ros de Mina e Candomblé tombados no Maranhdo, na Bahia e em S3o Paulo®.

A analise aqui implementada parte do processo do terreiro Casa Branca (1982)
de Salvador. Este terreiro foi o precursor na esfera federal (IPHAN) da discussao
sobre a preservagdo de casas religiosas afro-brasileiras. A importancia deste tom-
bamento pode ser constatado no depoimento das sacerdotisas da Casa de Nago
(Sao Luis) e do Ache Ilé Obd (Sao Paulo), que tomaram o processo baiano como
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referéncia de agdo preservacionista no seu proprio terreiro.

O tombamento da Casa de Nago (1986) e do Ache 1lé Obd (1990), foram
repercussoes diretas do processo de tombamento do candomblé ketu Casa Branca
de Salvador. Estes trés processos integram diretamente os esfor¢os de reconhe-
cimento nacional do valor patrimonial dos terreiros afro-brasileiros na socieda-
de nacional. A agdo preservacionista continua atuando nessa dire¢do como se
constata no processo recente do tombamento do terreiro Axé Ilé Apo Afonja,
também na Bahia, em dezembro de 1999.

A Casa Branca, o primeiro terreiro tombado no Brasil, foi um processo
que se desencadeou devido a ameaga fisica externa causada pelo funciona-
mento de um posto de gasolina nas proximidades do terreno. Como a gasolina
e o oleo, depositados nos porodes subterraneos do posto de combustivel, esta-
vam atacando as raizes das arvores e causando outros transtornos
incontornaveis, a comunidade organizou-se e propos o fechamento do posto,
exigindo seu deslocamento para outro local — o que foi atendido depois de
muita disputa e controvérsia.

O processo levantou diversos problemas que invocavam dimensdes com-
plexas. Essencialmente, tratava-se de uma questao juridica complicada, ja que
havia garantias constitucionais do direito a propriedade legitimas por parte do
dono do posto de combustivel. Contudo, apds muitas consultas e debates, foi
invocado o ‘interesse publico’ e os direitos difusos, que também estdo previstos
em lei constitucional. Depois de uma longa batalha juridica, ocorreu finalmente
o tombamento efetivo do terreiro de candomblé Casa Branca, consolidando sua
preservacao definitiva.

A Casa de Nago seguiu processo procedimentos semelhantes, passando
por demorada consulta aos departamentos juridicos das Secretarias de Cultura
do Estado e de outros orgdos. Como se tratava também de uma casa religiosa
tradicional, sendo um dos mais antigos terreiros da cidade de Sao Luis e, junta-
mente com a Casa das Minas, possuidora de fortes herancas mina-jeje de rema-
nescentes de escravos trazidos da fortaleza Sao Jorge da Mina na Africa Ociden-
tal (CROS, 1997), tornou-se um tombamento emblemético e marcante no espa-
c¢o social religioso maranhense. Estas casas religiosas ja tiveram grande afluén-
cia de assisténcia e participacdo, possuem ainda muitos filhos de santo feitos
nessas casas ¢ que hoje se encontram espalhados por varias regioes do pais.
Além do mais, estes terreiros ja foram visitados e pesquisados por diversos estu-
diosos nacionais e estrangeiros, como Edison Carneiro, Nunes Pereira, Pierre
Verge, Roger Bastide, Sérgio Ferretti, etc.
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No rol dos casos de tombamento referentes as tradi¢cdes culturais afro-bra-
sileiras devemos lembrar também do processo da Pedra do Sal, no Rio de Janei-
ro — “marco da africanidade carioca” — que possui caracteristicas bem singulares
e suscitou, do mesmo modo, muitas discussoes e debates acalorados desde a sua
proposi¢do em 1984.

Todos estes processos sdo casos de preservacdo considerados de “patrimo-
nios culturais ndo-consagrados™'®, pois ndo fazem parte daquele acervo tomba-
do pelo IPHAN, desde a década de 1930 — reconhecido como a fase ‘heroica’ do
patrimoénio de “pedra e cal”. A lista desses ‘tombamentos herdicos’ se constituiu
de obras barrocas coloniais, tdo cultuadas pelo servigo de preservacdo do
patrimdnio nacional oficial.

Vemos assim que a importancia destes tombamentos de terreiros das reli-
gides populares € de grande significado cultural, algo sem precedentes na logica
preservacionista dominante até a década de 1980. A influéncia que o tombamen-
to da Casa Branca exerceu em outras partes do pais foi enorme. A repercussao
deste ato até hoje ¢ percebida no contato com as comunidades negras e com o
movimento politico e intelectual organizado desde os anos de 1970. Pode-se
dizer que estes tombamentos sdo marcos de renovagdo na historia da agdo
patrimonial federal.

Apesar da repercussdo desses processos especificos, os tombamentos
de “patrimonios ndo-consagrados” produziram efeitos difusos, introduzindo
novas influéncias, mas de modo muito rarefeito e descontinuo. De um lado
inauguram novas frentes de acao cultural, arejando o ar bolorento dos conse-
lhos de cultura estaduais, mas de outro produziram resisténcias ainda mais
fortes dos grupos conservadores tradicionalistas. Estes grupos de poder pas-
saram a promover cursos internos de ‘reciclagem’, com estagios em departa-
mentos técnicos do IPHAN para manter algum controle sobre a ‘novidade’
do que estava acontecendo no espago social do patriménio e da memoria.
Com isso, os grupos conservadores conseguiram redefinir papéis, com o in-
tuito maior de controlar esses ‘novos saberes’. As contradi¢des e os confli-
tos na area da gestdo do patrimoénio cultural emergiram no inicio; uma nova
realidade que inaugurou novas disputas politicas e simbolicas, novos atores
emergiram na cena do patrimoénio — como foi o caso dos terreiros de culto —
contudo, com o tempo reorganizou-se os grupos mais conservadores, € no-
vos tombamentos se tornaram mais dificeis. No caso do Maranhdo ha mais
de dez anos que nao se tem mais reunides do Conselho Estadual de Cultura,
que € o orgdo oficial por onde se desencadeia legalmente os protocolos de
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pedidos de tombamento pela sociedade local..
5 PATRIMONIO ETNOGRAFICO E HISTORICO:
a disputa pelas categorias

Hoje, apds um relativo distanciamento temporal, se pode compreender com
mais propriedade a importancia e o impacto desses tombamentos de terreiros
afro-brasileiros no imaginario preservacionista brasileiro. Esses processos pro-
duziram mudangas no paradigma dominante e balangaram a velha concepgao do
“patrimonio de pedra e cal”. Um ponto interessante que merece ser enfocado € o
que foi indicado por Maria Cecilia L. Fonseca:

Resultado de uma mobilizagdo conjunta de movimentos ne-
gros, intelectuais e politicos, esses tombamentos nao tinham
como alvo principal a protecao destes bens em si mesmos,
mas sobretudo a repercussao simbolica e politica da sua in-
clusao no patriménio cultural nacional. Outro aspecto impor-
tante dessa luta era a reivindicagdo de que esses bens fossem
inscritos por seu valor histdrico (e ndo apenas etnografico),
de testemunhos da presenga do negro na construgdo de uma
civilizagdo brasileira (FONSECA, 1996, p.160).

O Movimento Negro Unificado (MNU) desejava um reconhecimento his-
torico e simbolico dos bens e valores referentes a sua cultura, lutando pelos
tombamentos nesta perspectiva. Para alguns autores, estas polémicas promove-
ram a ‘consagracao’ institucional destes bens e valores. Como escreveu Eucanaa
Ferraz, referindo-se ao caso da Pedra do Sal no Rio de Janeiro, estes tombamen-
tos resultaram numa verdadeira “premiacdo”!” . Mas parece justo afirmar que na
realidade eles trouxeram beneficios ndo s6 ‘intangiveis’, ou ‘imateriais’, mas
principalmente ‘concretos’ e ‘materiais’, com a protecdo emergencial de terrei-
ros que corriam perigo de desabar ou desaparecer fisicamente.

No caso do tombamento da Casa Branca, felizmente, os argumentos politi-
cos e culturais prevaleceram em relagdo aos pressupostos técnicos conservadores
—pois, o fato de o bem cultural ndo possuir os requisitos técnicos preestabelecidos
para o tombamento impossibilitava sua preservagao legal. Levando em conta to-
das estas vicissitudes, entende-se porque a votagdo no Conselho Consultivo do
IPHAN foi considerada “memoravel”'® . Segundo Maria Cecilia L. Fonseca:

Prevaleceram os argumentos politicos, €, em sessdo memora-
vel do Conselho Consultivo da SPHAN, realizada em Salva-
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dor, com a presenga de representantes dos grupos interessa-
dos no tombamento e com farta cobertura da imprensa, o ter-
reiro foi tombado por estreita margem de votos (trés votos a
favor, um voto contra, duas abstengdes € um pedido de adia-
mento), fato inusitado na histéria do Conselho (idem).

A partir destes acontecimentos os trabalhos pelo reconhecimento das ex-
pressdes culturais afro-brasileiras continuaram na Constituinte de 1988, avan-
cando em pontos especificos, principalmente no artigo 216, no qual se conse-
guiu inscrever direitos @ memoria e a identidade na Carta Constitucional.

Um significado politico a ser destacado nesse processo, € que cabe a nos
interpretar seu conteudo semiologico, foi o fato de o Movimento Negro nao
aceitar a idéia de que o terreiro da Casa Branca fosse inscrito no volume
‘etnografico’ do Livro do Tombo. Consideraram essa categoria pejorativa e im-
pregnada de etnocentrismo. Pois, por que um terreiro de candomblé deveria ser
considerado ‘etnografico’ e uma igreja catolica deveria ser considerada
‘patrimodnio historico’? Esse debate demonstra bem a dimensao politica das ca-
tegorias e a disputa no campo epistemologico. Nao ha neutralidade possivel
nesse dominio. As categorias epistemologicas em questao colocavam em cena
uma hierarquizagdo inaceitdvel para este grupo de pressdo. Para esse grupo po-
litico nacional a categoria ‘etnografico’ colocava o bem cultural no plano dos
objetos e acervos ‘primitivos’ e ‘exoticos’ —algo que foi considerado inaceitavel
e que seria avaliado como um ato colonialista e etnocéntrico. Nao bastou afir-
mar que a categoria ‘etnografico’ tinha apenas uma conotacéo técnica, vincula-
da a uma tradigdo antropoldgica de coleta de dados e trabalho de campo'®.

E necessario avaliar melhor ndo s6 o significado simbdlico e politico das
inscri¢des patrimoniais destes bens da cultura afro-brasileira nos livros do Tom-
bo federal; entre tantos outros bens culturais e artisticos ainda ndo reconhecidos.
Sem duvida que o ato de inscrigdo significa um “reconhecimento” do valor his-
torico e cultural destes bens e acervos — algando-os em pé de igualdade com os
acervos da aristocracia colonial portuguesa e brasileira. Porém, a partir dos da-
dos recolhidos em pesquisa de campo nos terreiros do Maranhao ¢ Sao Paulo,
questiona-se a oportunidade do uso do instituto do tombamento como a unica
garantia objetiva da conservacao, preservagdo e protegdo dos bens culturais em
questdo. Predomina certa confusdo em relagdo aos problemas técnicos e juridi-
cos do tombamento. O que realmente é tombado num terreiro de mina ou can-
domblé? O que se tomba sdao os bens materiais e imateriais, os bens moveis e
imoéveis, as herangas culturais e simbdlicas? Tomba-se os ritos ¢ a mitologia, o
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pantedo das entidades, os vestuarios, o peji?

No tombamento, a peca juridica mais importante do processo ¢ aquela em
que se apresenta o decreto assinado pela autoridade federal, estadual ou munici-
pal. E nesta peca que esta a descrigdo do bem que foi tombado e inscrito no
Livro do Tombo. Este instituto foi concebido originalmente para a “preserva-
¢do” e “protecdo”, pelo Estado, de obras de arte, pinturas, joias, tapecarias, lou-
cas etc., assim como prédios e fachadas de conjuntos arquitetonicos; ou seja,
bens materiais, com um regime de inscri¢do ¢ agenciamento especifico, com um
tratamento técnico preciso, sofrendo periodicamente a agao cientifica de restau-
ragdo e preservagdo. Soa estranho e meio absurdo imaginar algo parecido em
relagdo aos bens imateriais, espirituais, culturais e etnograficos. E possivel res-
taurar e preservar “cientificamente” mitos, lendas, costumes, etc.?

Em Fortaleza, num seminario promovido pelo IPHAN, em 1997, denomi-
nado Patrimoénio Imaterial, estas questdes orientaram os debates e resultaram
num documento langado pelo Ministério da Cultura — Patriménio Imaterial:
estratégias e formas de prote¢do (1999). Esse documento serviu de base o De-
creto Presidencial N. 3.551%° que criou o “Programa Nacional de Identificagdo e
Referenciamento de Bens Culturais de Natureza Imaterial”?'. Contudo, nada
indica que os problemas salientados acima estejam resolvidos desde a aplicagdo
deste novo dispositivo federal; alids, nos parece que vem acentuando diversas
incongruéncias e inconsisténcias programaticas e politicas.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Uma reflexao final, com palavras que oferecam um desfecho as idéias apre-
sentadas nesse texto, deve recolocar a questao da vocagdo museoldgica dos pro-
cessos de tombamentos etnograficos e histdricos, introduzida no inicio da argu-
mentacgdo. Essa hipdtese parece se confirmar pela analise dos processos de tom-
bamento de terreiros ocorridos no Maranhdo. Observa-se que aqui se expressa
uma vocacao intrinseca, em que estes bens culturais passam por uma metamor-
fose cultural, um verdadeiro ‘rito de passagem’, antes de tornarem-se eco-mu-
seus da cultura afro-maranhense. Parece ser este o destino histdrico destes fer-
reiros. E parece também que toda a acdo de preservagao tem-se guiado no senti-
do da constitui¢do de uma futura museologia* da cultura afro-brasileira no
Maranhao.

Esse parece ser o caso exemplar, o drama social especifico, vivido especi-
almente pela Casa das Minas. Um dilema profundo se apresenta com todos os
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elementos de um verdadeiro drama cultural e civilizacional, sem precedentes na
sociedade regional e local. Ha décadas nao se fazem novas vodunsis no terreiro
da Casa das Minas; onde ainda s se encontram cinco dangantes vivas. Diante
desse quadro levanta-se a possibilidade de estar ocorrendo o fenomeno designa-
do de “suicidio cultural” (FERRETTI, 1998, p. 277).

O pedido de tombamento, além de proteger a casa religiosa de alguma
ameaca externa, foi uma preparacao (“rito de passagem”) para transforma-la
num futuro ecomuseu® da tradigdo mina-jeje no Maranhdo. Contudo, existem
os riscos das armadilhas da “musealiza¢@0”, que, “ndo raro, acaba por traduzir e
duplicar os efeitos da desestruturagdo dos valores, ‘desrealizando-os’ e defor-
mando nossa percep¢do” (FERRAZ, 1997, p. 338). Para evitar essas armadilhas
do colapso do sentido e da simulag@o desenraizadora, ¢ preciso realizar um tra-
balho museologico de grande envergadura ética e profissional. Pois, como foi
visto, os processos de tombamento de Terreiros de Candomblé e Mina, sdo exem-
plos recentes de “novos patriménios” em nossa sociedade e ndo podem ser pen-
sados na mesma ldgica monumentalista e conservadora dos bens culturais con-
sagrados e estabelecidos no Pantedo patrimonial brasileiro. Estes novos tomba-
mentos analisados aqui foram realizados nestas duas tltimas décadas e se dife-
renciam daqueles bens monumentais ¢ historicos classicos. Devem ter um trata-
mento museologico e técnico que se inspira em novas matrizes ¢ em novos
paradigmas preservacionistas. Na verdade, revolucionam a logica preservacionista
e inauguram uma nova era de atuagdo e promogao cultural no pais.

S6 recentemente iniciamos uma reflexao mais cuidadosa sobre estes novos
“semioforos”, acervos e simbolos em nossa sociedade. Sem duvida que, a partir
dai, surgira uma visdao mais critica e abrangente, que seja capaz de apreender o
dinamismo da vida cultural e evitar a petrificagdo e engessamento da memoria
social dos grupos.

Os bens tombados ¢ inscritos nos livros do Tombo servem como “‘semi6foros”,
no sentido dado por K. Pomian (1984). Como tais, estao subordinados aos grandes
mitos da brasilidade: como a “ideologia do branqueamento”, a “teoria da
miscegenacao” e a “fabula das trés ragas” — que ainda sao poderosos operadores
logicos que organizam nossa sociedade. Como ja foi ressaltado, nosso sistema de
classificacdo e hierarquias ainda nio foi revelado na plenitude de seus mecanis-
mos de semiotizagdo, o que implica uma atitude mais arrojada da critica, no senti-
do de exigir a superacdo de obstaculos epistemoldgicos ainda resistentes.

Contudo, as particularidades de cada caso de tombamento devem ser res-
peitadas. Nao se podem ter visdes gerais apressadas, deve-se levar em conta as
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caracteristicas especificas de cada bem tombado. Tombamentos de bens cultu-
rais e acervos da mesma natureza, como ferreiros, nao raramente revelam 16gi-
cas e estratégias muito distintas. Deve-se analisar com detalhe cada caso e en-
contrar neles suas articulagdes intrinsecas e especificidades inerentes. Nao exis-
te uma teoria geral do patrimonio cultural que explique e se aplique universal-
mente a todos os casos indiscriminadamente ¢ a todas as relagdes possiveis entre
o patrimonio ¢ a memoria social. Convém pensar em novas formas de acao,
como um novo principio de gerenciamento politico do “teatro das memorias”
(CORREA, 2006). E o que se insinua das novas formas de prote¢io, preserva-
¢do e conservagao, reivindicadas pela sociedade organizada, que cobra do Esta-
do uma atuagdo mais eficiente, democratica e pluralista na defesa de seus bens
culturais e naturais da sociedade brasileira.

A estratégia de lutar pelo tombamento emergencial protegeu diversos bens
culturais e naturais das ameagas concretas — como escreveu ftalo Campofiorito
(1984): “o tombamento é um santo remédio”. E certo também que a luta pelo
tombamento ¢ a inscri¢do de um bem da cultura negra, indigena ou imigrante
nos Livros do Tombo do IPHAN, ou dos Estados e Municipios, anunciou novos
desafios e buscas. Pois, preservar ndo significa necessariamente tombar. Con-
servar € proteger das ameagas externas ou internas que o grupo passa momen-
taneamente ¢ ndo simplesmente amarrar o bem a um decreto legal, e assim con-
gelar e estancar sua dindmica social e cultural.

As manifestagdes culturais afro-brasileiras e das minorias culturais e étnicas
que participam da formagao social brasileira, ndo necessitam de reconhecimento
por meio deste instrumento legal e institucional para obterem uma garantia de
defesa de sua identidade e memoria. O instituto do tombamento serviu de base
para a protecao de prédios arquitetdnicos e bens artisticos e moveis, nao para bens
que possuem um dinamismo cultural inerente a sua propria formacao e transfor-
magao historica. Como esta escrito na Constituicdo Federal de 1988, no seu artigo
216 §1°, deve-se buscar novas formas de acautelamento e preservacao:

O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promo-
vera e protegera o patriménio cultural brasileiro, por meio de
inventarios, registros, vigilancia, tombamento e desapropria-
¢do, e de outras formas de acautelamento e preservagao. (CF/
1988).

E, mais importante ainda, a ag@o de patrimonializagdo ndo devera ser res-
trita a agdo preservacionista e conservadora, mas se estender as agdes de promo-

REVISTA POS CIENCIAS SOCIAIS - SAO LUIS, V. 4, N. 7, JAN/JUN. 2007

93



94

¢do dos bens e valores identitarios, sejam ele naturais, culturais, materiais,
imateriais, tangiveis ou intangiveis. Convém pensar num novo paradigma
preservacionista, que seja mais integrador ¢ menos dicotdmico. Um paradigma
que contemple a idéia de patrimdénio como “uma unidade na multiplicidade”.
Em sintese, ¢ preciso um refundar o pensamento preservacionista brasileiro para
assim re-articular e re-organizar e, com isso, re-conhecer os dilemas da memoria
e do patriménio no mundo de hoje.

ABSTRACT

This brief article is an analysis of the ethnologic aspects related
to the falling of religious houses afro-brazilians. One is about a
reflection where if the hypothesis works of that these processes
of cultural preservation indicate an underlying museologic
vocation. The case of the falling of the House of Nagd of Sdo
Luis of the Maranhdo is overcome as point of ethnographic
analysis.

Keywords: Ethnografic Patrimony. Cultural Preservation. New
Museology.

NOTAS

1 Terreiro: “Suporte territorial de comunidades liturgicas no qual se afirma a cultura do antigo
escravo africano diante da producédo simbolica hegemonica. O terreiro (de candomblé¢) apresenta-
se como o lugar de materializagdo, construcdo e reconstrugdo do modo cultural negro-brasileiro
ou afro-brasileiro” (COELHO, 1999, p. 354).

2 Foi a primeira coordenadora do Departamento do Patrimonio Cultural da Secretaria de Cultura do
Estado do Maranhao; hoje aposentada participa dos trabalhos da Comissdo Maranhense de Folclore.

3 ‘Peji’ em nag6, ou ‘Comé’ em jeje, também chamado popele ou pepele — altar onde sdo coloca-
dos os assentamentos dos Orixas no I1€ Orixa (casa do Orixd) quando individual, ou quarto de
santo quando coletivo. Na Umbanda ¢ dado o nome de ‘Peji’ ou ‘congd’ para o altar, onde sdo
colocadas as imagens de santos catélicos e fica na sala principal onde sao realizadas as cerimoni-
as.

4 Yalorixa, ou Vodunsi, na tradi¢ao Jeje. Ver Querebentan de Zomadonu (FERRETTI, 1985).

5 Anos antes ja havia ocorrido um desmembramento do terreiro quando uma das vodunsi conver-
teu-se ao pentecostalismo e a Casa religiosa perdeu uma parte do terreno que integrava o comple-
X0 arquitetonico.
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6 Segundo o Prof. Dr. Sérgio Ferretti, em conversa pessoal, outro fator importante e, para ele,
fundamental para o desencadeamento do processo de tombamento, foi a realizagcdo do Colo-
quio Internacional da UNESCO, em 1985, intitulado Sobrevivéncias Religiosas Africanas na
América do Sul e Caribe. Evento que contou com sua coordenagdo e com o apoio do Nucleo
Estudos Afro-Brasileiros (NEAB/UFMA).

7 Houve dois momentos de encaminhamento desses processos, um, primeiro, ndo esta registrado,
¢ iniciou-se no final da década de 1960, o segundo, ¢ de 1984, ¢ foi encaminhado logo depois da
noticia do tombamento da Casa Branca da Bahia.

8 Cabe salientar que desde o primeiro governo de Roseana Sarney que o Conselho de Cultura ndo
funciona no Estado do Maranhdo — fato que impossibilita a abertura de processos oficiais de tombamento.

9 Semioforo é tudo aquilo que resulta da transformagio de certas coisas, objetos, comportamentos
etc., em uma nova categoria significante de uma identidade cultural. “A escolha dos objetos que
entram no patrimonio cultural depende de sua capacidade de receber significados ligados princi-
palmente a sua historia anterior, a sua raridade, a sua aparéncia externa” (POMIAN, 1990, p.
180). Ver também Marilena Chaui (2000, p. 11-14)).

10 O primeiro processo da Casa das Minas foi interrompido por desejo dos proprios membros da
comunidade. D. Deni disse que s retomaria esta idéia apos consultar diretamente os voduns.
Contudo, fala-se da abertura de processo no Departamento de Folclore da SECMA/FUNCMA.
Como se sabe, desde o fechamento do Conselho de Cultura, na gestdo do Secretario Eliézer
Moreira, ndo se tem um guiché para abertura de novos protocolos para novos processos de tomba-
mento.

11 Divindades cultuadas em Casa das Minas Jeje, denominagdo dada aos grupos étnicos provenien-
tes do sul de Benin, o ex-Daomé, vindos em grande niimero para o Brasil no século passado
(FERRETTIL, 1985, p.14). Grosso modo o mesmo que Yalorixa, no Candomblé e Mae de Santo, na
Umbanda.

12 Considera-se o terreiro afro-brasileiro como um tipo de compound (Egbé¢): uma espécie de
pequena aldeia de uma familia, com a casa principal - a do chefe masculino e sua principal esposa
- diferentes casas uma para cada uma das demais esposas que formam a familia completa, além de
outras construgdes de fungdo econdmica.

13 E lamentavel que, mesmo com o tombamento, a Casa ainda néo tenha conseguido isengdo de
IPTU, que deveria ser oferecido como incentivo a preservacdo e manutencao dos bens historicos —
isso ja esta sendo aplicado pelas recentes administragdes municipais. Os pedidos devem passar pelo
DPH, pois para ter isencdo do imposto é preciso o bem ser considerado como utilidade publica —
todo um complicador burocratico no meio, € o que € pior, ¢ que também ¢ dificil conseguir isso por
meio do IPHAN. Alega-se que nio se tem dinheiro para a fiscalizagdo e que a Casa fica fora do
perimetro de tombamento federal. Nao existe uma atenc@o desses 6rgdos para com os bens tomba-
dos.

14 Sédo quatro (4) Livros do Tombo federal instituidos pelo Decreto-Lei N.°25/37: 1. Livro Histo-
rico (LH); 2. Livro das Belas Artes (LBA); 3. Livro Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico
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(LAEP); e Livro das Artes Aplicadas (LAA).

15 Tomo a liberdade de inserir algumas referéncias ao terreiro Aché 1lé Oba, casa ketu de Xang6
de Sdo Paulo e ao terreiro de Casa Branca, ja referido anteriormente.

16 Com este termo se “...designa aqueles bens culturais que, até entdo, ndo integravam o univer-
so do patriménio historico e artistico nacional. Quando muito, nele figuravam como bens de
valor etnogrdfico. Tratava-se das produgées dos ‘excluidos’ da historia oficial: indigenas, ne-
gros, populagdes rurais, imigrantes etc. Para os funciondrios do SPHAN, essa exclusdo se justi-
ficava pelo fato de ndo haver, no Brasil, testemunhos materiais significativos da cultura destes
grupos sociais, e por estarem esses bens, em geral, imersos em uma dindmica de uso que
inviabilizava o tombamento” (Fonseca, 1996, p.159, In, Revista do Patriménio: Cidadania, n°
24).

17 Em seu artigo na Revista do Patriménio n° 25 (1997), Eucanad Ferraz diz: Sirvo-me de uma
imagem simplista, mas util aos menos intimos do assunto: a listagem de bens tombados - basica-
mente um rol de casarées, palacetes, igrejas - foi acrescentado um bem cultural representativo de
uma classe e de uma etnia mantidas distantes de tal ‘premiagdo’ (p.336).

18 Aquele momento foi marcado pela pressdo da imprensa e dos grupos interessados no tomba-
mento. O Conselho Consultivo reuniu-se em Salvador e depois de calorosos debates, o escrutinio
foi o seguinte: trés votos a favor, um contra, duas absten¢des ¢ um pedido de adiamento.

19 Quanto a “revisdo critica” do dominio etnografico José Jorge de Carvalho questiona o uso
pejorativo e etnocéntrico do enquadramento de acervos das culturas populares na categoria de
patrimonio etnografico. Sua perspectiva aponta para um campo tenso de relagcdes de poder: El
desequilibrio se manifiesta en el modo em que se da la difusion de la diversidad en el espacio
nacional. Los productores de la llamada cultura erudita, por ejemplo, son muy eficaces en presionar
las instituciones del estado para que les den una parte mayor del presupuesto para la cultura. En la
medida en que las élites (econdmicas, sociales y politicas) dependem de esos productores de
cultura para consolidar su tan deseada imagen de occidentales, son facilmente chantajeados por
ellos y es siempre una parte minima de recursos los que quedan para los grupos populares y
tradicionales [i.¢, etnograficos]. Es sumamente importante que el gestor se reconozca como parte
de esse tenso campo de poder que es la cultura y aprenda a situarse en él com equidad y sentido de
isonomia (CARVALHO, 1994).

20 Decreto-lei n° 3.551, institui o registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial do Patrimonio
Cultural Brasileiro. Cria o Programa Nacional e da outras providéncias (04/08/2000).

21 “O Registro consiste na inscri¢do de bens culturais de natureza imaterial em um, ou mais de
um, dos seguintes Livros de Registro”: I. Livro de Registro dos Saberes e modos de fazer enraiza-
dos no cotidiano das comunidades. II. Livro de Registro das Festas, celebracdes e folguedos que
marcam ritualmente a vivéncia do trabalho, da religiosidade e do entretenimento. III. Livro de
Registro das Linguagens verbais, musicais, iconograficas e performaticas. IV. Livro dos Lugares
(ou dos Espagos), destinado a inscri¢@o de espagos comunitarios, como mercados, feiras pracas e
santuarios, onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas. Cada regido do pais
formulara as bases de atua¢ao autonomamente”.
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22 “A museologia pratica magistralmente a interdisciplinaridade” (JEUDY, 1990, p.105).

23 As vodunsis dizem que ndo querem que a Casa se acabe. Dona Amdncia reclamava que haviam
pessoas querendo transformar a Casa das Minas em terreiro de umbanda. Disseram-nos que, no
passado, as velhas falavam que, quando ndo houvesse mais ninguém, a Casa ficaria para o Estado e
viraria museu. Também, como referimos, nos disseram que as antigas combinaram entre a Casa das
Minas e a de Nagé que, se uma delas fechasse, a outra cuidaria das coisas (FERRETTI, 1998, p.278).
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