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Resumo: Neste artigo, discute-se o papel dos intelectuais, dos militantes negros e da Igreja Catolica
na luta da populagao quilombola maranhense pelo acesso a direitos sociais. O objetivo é analisar
como tais sujeitos participaram de um processo de construcao de verdades e saberes acerca das
populacées quilombolas, deslocando saberes hierarquizantes e racistas historicamente construidos
sobre os quilombolas. Para tanto, recorremos a diversas fontes, tais como jornais, laudos
antropoldgicos, livros, artigos e outras produgdes académico-cientificas. Essa discussao sera
realizada com base em uma abordagem arqueogenealdgica do discurso, de Michel Foucault,
caracterizada como uma investigacao historica sobre o entrelagamento do saber, do poder e da
ética na constitui¢ao do sujeito. Conclui-se que a emergéncia da identidade quilombola para os
habitantes das comunidades negras rurais maranhenses ocorreu por intermédio do contato com
saberes mediados por pesquisadores, militantes e membros da igreja que os auxiliaram na solugao
de conflitos agrarios.

Palavras-chave: Discurso; Comunidades quilombolas; Direitos sociais.

Abstract: In this article, we discuss on the role of intellectuals, black militants and the Catholic
Church in the struggle of the quilombola population in Maranhao for access to social rights. The
objective is to analyze how these subjects participated in a process of building truths and knowledge
about the quilombola populations, displacing hierarchical and racist knowledge historically built on
them. To do so, we used several sources, such as newspapers, anthropological reports, books,
articles and other academic-scientific productions. This discussion will be carried out based on an
archeogenealogical approach of the discourse, by Michel Foucault, characterized as a historical
investigation about the intertwining of knowledge, power and ethics in the constitution of the
subject. We concluded that the emergence of the quilombola identity for the inhabitants of these
communities occurred through contact with knowledge mediated by the researchers, activists and
members of the church who helped them in the solution of lands conflicts.

Keywords: Discourse; Quilombola communities; Social rights.

Resumen: En este articulo se discute el papel de los intelectuales, de los militantes negros y de la
Iglesia Catolica en la lucha de la poblaciéon quilombola maranense por el acceso a sus derechos
sociales. El objetivo es analizar como estos sujetos participan de un proceso de construccion de
verdades y saberes acerca de las poblaciones quilombolas. Para ello, recurrimos a fuentes como
periddicos, informes antropolégicos, libros, articulos y producciones académico-cientificas. Esta
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discusion se basara en un enfoque arqueolédgico y genealégico del discurso, de Michel Foucault,
caracterizado como una investigacion historica sobre el entrelazamiento del conocimiento, el poder
y la ética en la constitucién del sujeto. Se concluye que el surgimiento de la identidad quilombola
para los habitantes de las comunidades rurales negras de Maranhao, se produjo a través del contacto
con el conocimiento mediado por investigadores, militantes y miembros de la iglesia que les
ayudaron a resolver los conflictos agrarios.

Palabras clave: Discurso; Comunidades quilombolas; Derechos sociales.

INTRODUCAO

Ora, o que os intelectuais descobriram recentemente é que as massas Nao
necessitam deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito melhor
do que eles; e elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de poder que barra,
proibe, invalida esse discurso e esse saber. Poder que nio se encontra somente
nas instancias superiores da censura, mas que penetra muito profundamente,
muito sutilmente em toda a trama da sociedade. Os proprios intelectuais fazem
parte deste sistema de poder, a ideia de que eles sdo agentes da “consciéncia” e
do discurso também faz parte desse sistema. O papel do intelectual ndo é mais o
de se colocar “um pouco na frente ou um pouco de lado” para dizer a muda
verdade de todos; ¢ antes o de lutar contra as formas de poder exatamente onde

cle ¢, a0 mesmo tempo, o0 objeto e o instrumento: na ordem do saber, da
“verdade”, da “consciéncia”, do discurso (FOUCAULT, 2013a, p. 131).

Nesse didlogo com Gilles Deleuze, Michel Foucault nos mostra que, embora os grupos
subalternizados possam falar por si préprios e produzir saberes, existe um sistema de poder que
interdita esses saberes e impede que suas vozes sejam ouvidas. Nao se trata de uma simples censura,
mas da existéncia de uma “ordem do discurso” (FOUCAULT, 2007), que controla o modo de
circulagao dos dizeres em nossa sociedade, determinando quem tem stafus para enunciar e quem
nao, com base em um principio de raridade do enunciado (FOUCAULT, 2008). Esse controle
discursivo também segue uma economia politica da verdade, centralizada na forma do discurso
cientifico e nas instituicbes que a produzem, e ¢é legitimado por sujeitos que possuem posi¢ao social
que lhes possibilite produzir discursos e verdades, como intelectuais, cientistas, etc. Assim, os
discursos estao ligados a sistemas de poder que os regulam.

A consciéncia desse fato fez com que os intelectuais percebessem que o seu papel nao é ser
porta-voz da verdade, mas sim mobilizar o saber como uma arma na luta contra essas formas de
poder que hierarquizam os saberes, unindo-se aos sujeitos subalternizados. Talvez, pode-se dizer,
também, que, aos sujeitos marginalizados, cabe se apropriar dos saberes cientificos e académicos e
lutar contra os seus efeitos de poder no interior deles mesmos.

Compreendendo, aqui, que a teoria nao pode ser mobilizada como um instrumento de

transmissao de verdade pelo intelectual, mas como arma na luta contra as interdigdes aos saberes
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dominados, pretendemos empreender uma investigagao acerca da maneira como os intelectuais, os
militantes negros e a Igreja Catolica participaram e auxiliaram os quilombolas maranhenses na luta
pelo acesso a direitos sociais.

Também compreendemos que, dadas as formas de legitimacgao do dizer e de apropriagao
do discurso (FOUCAULT, 2007) existentes na sociedade, pouco subsiste daquilo que os préprios
quilombolas disseram, havendo, pois, uma rarefacao desse tipo de discurso. Ao longo da historia,
os enunciados que deles falam foram produzidos por seus antagonistas, tais como: ordens de
captura de escravizados fugidos, denincia de existéncia de quilombos, etc., fazendo do cotidiano
de vidas tao infimas objeto de discurso pelo viés de outrem.

Nos séculos XX e XXI, em que situamos essa discussao, a produgdo de enunciados sobre
o quilombola se intensificou, existindo um deslocamento no modo de enuncia-lo. Mesmo assim,
como poucos sujeitos tém sfatus para enunciar, o quilombola é interditado do exercicio da
modalidade enunciativa (FOUCAULT, 2008), constituindo-se em objeto de investigagao de
outrem, que mobiliza uma série de saberes, tais como o da Lei (art. n°. 68 dos Atos das Disposi¢oes
Constitucionais Transitorias (ADCT)), da Historiografia, da Sociologia e da Antropologia, para se
legitimar. E neles que, hoje, pode-se encontrar um ponto de aplicagao para se posicionar como um
sujeito e uma instancia autorizados a falar do quilombola e constitui-lo em objeto de discurso. Isso
implica a selegao desses saberes institucionais e cientificos e a exclusao do saber das pessoas que
residem nas comunidades quilombolas, visto que os dizeres sao desprezados e deslegitimados por
algumas instancias de enuncia¢ao, como a midia, tal como discutimos na tese que deu origem a este
texto (SOUSA, 2020a), questio que nos levou a fazer entrevistas com moradores de trés
comunidades quilombolas.

A genealogia das praticas hierarquizantes e discriminatérias que invalidam os saberes dos
quilombolas estd em um conjunto de recepgdao, apropriacio e interpretacdo racial da teoria
evolucionista de Darwin, que serviu de explica¢do para as causas da degenerescéncia da mesticagem
no Brasil (SCHWARCZ, 1993) desde o final do século XIX, periodo marcado pelo ideario
liberalista, positivista-evolutivo e pelo fortalecimento de centros de ensino, como museus
etnograficos, faculdades de direito e de medicina e o Instituto Histérico e Geografico Brasileiro
(IHGB), nos quais as teorias raciais percorreram diferentes trajetos.

Tais instituicbes fomentaram uma identidade para o Brasil, apagando a participagdo do
negro e do indigena desse processo. Ao mesmo tempo, essas instituigdes formaram os intelectuais
que tiveram legitimidade para produzir saberes sobre o negro e o quilombola, os quais precisaram,

no final do século XX, ser deslocados para a producao de um novo regime de verdade.
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No final do século XIX, a populagdo escravizada comegou a diminuir, a0 mesmo tempo

em que a populagao negra e mestica aumentou. As teorias raciais, que, desde meados dos anos
1800, eclodiram na Europa, chegam ao Brasil tardiamente e serviram de explicagdo para as
diferencas entre as ragas, determinando uma suposta inferioridade de negros, africanos,
trabalhadores, escravizados e ex-escravizados.

De acordo com Schwarcz (1993, p. 63), “o termo raga é introduzido na literatura mais
especializada em inicios do século XIX, por Georges Cuvier, inaugurando a ideia da existéncia de
herangas fisicas permanentes entre os varios grupos humanos”. Esse discurso racial era uma reagao
a visao iluminista unitaria da humanidade e uma variacao do debate sobre cidadania. Esse debate
em torno da questdo racial e do préprio termo “raga” foi ressignificado pelo Movimento Negro,
no século XX, que deu um sentido politico ao debate sobre a questio “étnico-racial”’, de modo a
valorizar o legado africano para a formacao da sociedade brasileira.

Nesse mesmo movimento de reinterpretacao, o quilombo foi teorizado por diferentes
autores, predominando, em Arthur Ramos e Edson Carneiro, por exemplo, a ideia de que essa
formagdo social visava reproduzir um modo de vida africano, como um fenémeno contra-
aculturativo, uma persisténcia da cultura africana para reagir ao despojamento dessa durante o
regime escravista. Essa corrente culturalista de leituras sobre quilombo era frequente na etnografia,
tratando, também, dos cultos religiosos afro-brasileiros. Esse tema nasceu no ambito académico e
foi, mais tarde, apropriada pelo Movimento Negro e serviu como forma de luta por direitos sociais
para a populagdo quilombola, com auxilio de diferentes sujeitos, como discutiremos adiante.

Desse modo, o objetivo principal deste trabalho é analisar como os intelectuais, os
militantes negros e a Igreja Catdlica participam da luta dos quilombolas maranhenses por direitos
sociais, realizando um processo de construcao de verdades e saberes acerca desses sujeitos,
deslocando os saberes hierarquizantes e racistas construidos em torno de negros e quilombolas.

Para tanto, recorremos a fontes jornalisticas, a laudos antropolégicos, livros, artigos e outras
fontes académico-cientificas em nossa discussdo, a qual, metodologicamente, sera realizada com
base em uma abordagem arqueogenealégica do discurso, de Michel Foucault, que se constitui em
uma investigagao historica sobre o entrelagamento do saber, do poder e da ética na constitui¢do
histérica do sujeito e tem como marca a descri¢ao e a interpretagao.

Os dados aqui apresentados resultam da pesquisa que realizamos para a escrita de uma tese,
ja defendida, e contaram com uma pesquisa no acervo de jornal da Biblioteca Benedito Leite, entre
agosto e novembro de 2017, na qual levantamos reportagens de O Estado do Maranhdo sobre

quilombo/quilombola, dos anos de 1970 a 2010. Em 2019, também fizemos entrevista com

Terra de Pretos Cod6—-MA v.1,n.01 p-26—50 jan./jun. 2020 29



0S | Revista Multidisciplinar

Te rra dé | P réf ISSN 2675-7028

moradores de Jamary dos Pretos (Turiacu/MA), Santa Rosa dos Pretos (Itapecuru-Mirim/MA) e
da agrovila Espera (Alcantara/MA). Esses dados serio referenciados ao longo deste attigo.

Essa discussao esta organizada de seguinte forma: na sessio que segue, trataremos das
contribui¢cdes de Foucault para o estudo do discurso, destacando os conceitos de saber e poder.
Em seguida, realizaremos a discussdo supracitada, com base no referencial tedrico mencionado

anteriormente e, por fim, serdo apresentadas as consideragées finais.
FOUCAULT, O DISCURSO, O SABER E O PODER

A analise do discurso de Michel Foucault se caracteriza por uma abordagem
arqueogenealogia, que constitui uma conjuga¢ao dos métodos utilizados por esse autor nas suas
obras, marcadas por trés fases: uma denominada de arqueolégica, uma segunda de genealdgica e
uma terceira de ética e estética de si (GREGOLIN, 2004).

Os escritos desse autor se ocupam dos saberes, dos poderes e da constituigiao ética do
sujeito na histéria da sociedade ocidental (FOUCAULT, 2009). As questoes que Foucault
investigou nos ajudam a entender a circulagao de discursos em nossa sociedade, como eles se
entrecruzam na constitui¢io dos sujeitos e as lutas e batalhas nas quais saber e poder se inter-
relacionam. Analisar discurso ¢ examinar como o poder opera, através do discurso, como um
elemento estratégico nas relagdes entre os sujeitos.

Essa analise arqueogenealégica da articulagao, no discurso, do saber, do poder e da ética
para a constitui¢io do sujeito nos interessa neste trabalho porque discutiremos como as lutas do
sujeito quilombola por direito agencia saberes de variadas ordens, que se cruzam com as estratégias
de poder e se voltam para a populagdo quilombola.

Nesse sentido, alguns conceitos desenvolvidos por Foucault em seus trabalhos nos
auxiliardo nessa pesquisa, como a nogao de saber, central na fase arqueoldgica. Essa analise busca
mostrar as regras segundo as quais uma pratica discursiva forma grupos de objetos, conjuntos de
enunciagdes, jogos de conceitos, séries de escolhas tedricas, conjunto de elementos indispensavel

para a constituicio de um “saber”. Para esse autor,

Um saber ¢é aquilo de que podemos falar em uma pratica discursiva que se
encontra assim especificada: o dominio constituido pelos diferentes objetos que
irdao adquirir ou ndo um sfatus cientifico (...); o espagco em que o sujeito pode
tomar posicdo para falar dos objetos de que se ocupa em seu discurso (...); o
campo de coordenacio e de subordina¢io dos enunciados em que os conceitos
aparecem, se definem, se aplicam e se transformam (...); finalmente, um saber se
define por possibilidades de utilizagdo e de apropriacio oferecidas pelo discurso
(FOUCAULT, 2008, p. 204).
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Os saberes que constituem o sujeito quilombola aos quais recorremos sao: um saber

jornalistico, um saber juridico, saberes cientificos (da historiografia, da sociologia e da antropologia)
e um saber das pessoas. As fungoes exercidas pelo sujeito quilombola, nos enunciados que falam
dele, correspondem as posi¢cdes possiveis de ocupar ao ser objeto de discurso do jornalista, do
legislador, do historiador, do sociélogo, do antropoélogo e dele proprio. Esses saberes se relacionam
quando e se apoiam para objetivar o quilombola.

Para Foucault (2008), nao ha saber sem uma pratica discursiva definida e toda pratica
discursiva pode ser definida pelo saber que forma. E no saber que a arqueologia encontra o ponto
de equilibrio de sua andlise, feita pelo estudo da formacgao dos objetos, dos tipos de enunciagao,
dos conceitos e das escolhas teéricas. Na fase arqueoldgica, essa analise foi realizada no nivel das
relagOes entre essas regras da formagao.

Na genealogia do poder e na ética e estética de si, interrogando os jogos de verdade
(FOUCAULT, 1998) nas relagoes de poder e a constituicio do sujeito em praticas de si em
temporalidades distintas e descontinuas, ele direciona o olhar para os “saberes dominados”, os
quais sdo considerados como abaixo do nivel de cientificidade dos blocos de saber por ele
interrogados na fase arqueoldgica.

A discursivizagao do sujeito quilombola se apoia em saberes cientificos e em saberes
dominados. As lutas desse sujeito por direitos recorrem a saberes de variadas ordens, como da
intelectualidade, da militancia e do dominio religioso. Os discursos cientificos, os saberes
dominados e as diferentes praticas discursivas  participam  desse processo  de
objetivacio/subjetivacio do sujeito quilombola na luta por diteito.

Para Foucault (2013b, 266), os saberes dominados consistem, primeiramente, nos
“contetdos histoéricos que foram sepultados, mascarados em coeréncias funcionais ou em
sistematizagoes formais”, constituindo-se em blocos de saber histérico que, mesmo presentes, sao
mascarados pelas organizagées funcionais e sistematicas, podendo aparecer com a critica e por
meio do instrumento da erudi¢dao, compreendida, aqui, como método de critica cientifica.

Em segunda acepgdo, os saberes dominados sio uma série de saberes que foram
desqualificados como nao competentes ou insuficientemente elaborados, tidos como ingénuos,
inferiores em termo de conhecimento ou de cientificidade. Tais saberes foram colocados embaixo,
desqualificados em relagio a outros saberes. Foucault (2013b) os denomina de “saber das pessoas”,
os quais sao interditados por uma ordem discursiva que se apresenta como cientifico e verdadeiro
como forma de desqualificar outros saberes.

E no embate entre o saber da erudicio e o saber desqualificado que a genealogia se constitui

como pesquisa. Na concepcao de Foucault (2013b), a genealogia é o acoplamento do saber erudito
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com o saber das pessoas, e s6 foi possivel realiza-la com a eliminagao da tirania dos discursos

totalitarios e suas hierarquias e vanguardas tedricas. A genealogia é um empreendimento para
combater os efeitos de poder de um discurso considerado cientifico e verdadeiro e desaprova nos
saberes o fato de eles quererem ser uma ciéncia como forma de desqualificar outros saberes. Isso
faz da genealogia um empreendimento para libertar da sujeicao os saberes, dando-lhes condi¢oes
de opor-se e lutar contra um discurso tedrico unitario, formal e cientifico. Trata-se de uma luta
contra as hierarquias cientificas do conhecimento e seus efeitos de poder.

Esse projeto se articula com a arqueologia, na medida em que, para Foucault (2013b, p.
270), a arqueologia ¢ o método de analise da dicursividade local, ao passo que a genealogia “é a
tatica que, a partir da discursividade local assim descrita, ativa os saberes libertos da sujei¢do que
emergem dessa discursividade”. Assim, o que esta em jogo na insurreicio dos saberes contra a
institui¢ao e os efeitos de poder e de saber do discurso cientifico é saber quais sio os dispositivos
de poder que se exercem em variados niveis da sociedade, em diferentes dominios e extensoes.

A nogio de poder, em Foucault (2009), é compreendida como um exercicio de relagdes
entre sujeitos, nao sendo, pois, detido, e sim exercido, sem um centro irradiador e existente em
contraposi¢ao a formas de resisténcia. Em lugar de olhar o poder em sua racionalidade interna,
Foucault (2009) propoe analisar as relagdes de poder através do antagonismo das estratégias. B
nesse jogo de oposi¢oes que 0s sujeitos se constituem.

Ele faz uma investigagao critica do poder, interrogando-se sobre como ele age, como ¢
exercido, e nao sobre o que é ou de onde vem. O poder, compreendido como modo de agao de
individuos sobre os outros, distingue-se da capacidade de agir sobre as coisas e coloca em jogo
relages entre individuos (ou grupos). E por essa compreensio que iremos investigar, aqui, de que
modo o poder dos intelectuais, militantes e da Igreja Catdlica em torno do discurso, legitimado

socialmente, é empregado em favor das lutas dos quilombolas por direitos.

A EMERGENCIA DAS LUTAS DOS QUILOMBOLAS POR RECONHECIMENTO E
ACESSO A DIREITOS

As lutas dos negros por direitos no Brasil sio descontinuas e giram em torno da organizagao
de entidades representativas. Ja as lutas das populagoes quilombolas, em especial, sao caracterizadas
pela reelaboragao das verdades historicamente construidas pela classe dominante, com participagao
de intelectuais, militantes pertencentes as entidades criadas ao longo do século XX e membros da

Igreja Catolica. Situaremos, aqui, a cronologia de criacio dessas entidades, o processo de
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reelaboracio dos sentidos do dia 13 de maio e do dia 20 de novembro e os casos de intervencao
dos sujeitos supracitados nos conflitos envolvendo quatro territorios quilombolas do Maranhio.

Primeiramente, entre os acontecimentos que possibilitaram a emergéncia das lutas
quilombolas por direitos esta a criagao da Frente Negra Brasileira (FNB), em 1931, com
participagao do socidlogo Abdias Nascimento, do ativista Francisco Lucrécio, do poeta Arlindo
Veiga dos Santos e do ativista da imprensa negra José Correia Leite, objetivando “auxiliar a
populacdo negra. Atuou na educagao, saude, habitacao e subsidiou advogados para defenderem os
negros” (FIABANI, 2018, p. 45), exercendo, portanto, atividades que o Estado deveria realizar
para promover a emancipagdo dos negros, o que ocasionou a declaragao da sua ilegalidade por
Getulio Vargas, em 1937.

Destacamos, também, a criagio do Teatro Experimental do Negro (TEN), em 1944,
também com participa¢ao de Abdias Nascimento, que propos a ideia de quilombismo para fazer
frente as concepgoes eugenistas que inferiorizavam o negro, propondo, agora, que o futuro do
Brasil seria realizado pela afro-descendéncia, além de denunciar o genocidio do negro.

Nos anos de 1960/70, quando o Brasil vivia sob um regime ditatorial militar e se lutava
pela libertagao da Africa, sob colonizacio europeia, circulou um discurso de Pan-Africanismo, que
significou a solidariedade entre os povos de diaspora africana. Nesse periodo, é fundado o Grupo
Palmares, em 1971, por seis universitarios e militantes negros de Porto Alegre (RS), entre os quais
estavam Ilmo da Silva e Antonio Carlos Cortes. O quilombo de Palmares é “redescoberto” e se
propoe a substitui¢ao da comemorag¢ao do dia 13 de maio, que entrou na historiografia oficial como
dia da libertagao dos negros pela princesa Isabel, pelo dia 20 de novembro, data de morte de Zumbi
dos Palmares, em 1695. Também se propos a realizagao de eventos anuais, publica¢ao do Jornal
Ti¢do e a revisao da histéria do negro e de Palmares nos livros didaticos. A partir de 1971, a
imprensa nacional comeca a lembrar dessa data.

Em 1978 ¢ fundado o Movimento Negro Unificado Contra a Discrimina¢io Racial
(MNUCDR), atualmente apenas Movimento Negro Unificado (MNU), também com participagao
de Abdias do Nascimento, além de José Adao Oliveira e Milton Barbosa, marcando a emergéncia
de uma geracio de militantes negros influenciados pelo movimento negro americano, em um
contexto de denuncias das violéncias policiais contra a populagdo negra. Nesse mesmo ano,
propos-se comemorar o dia 20 de novembro como o Dia Nacional da Consciéncia Negra.

Outro acontecimento foi a fundaciao do Centro de Cultura Negra do Maranhao (CCN-
MA), em 1979, com participagao da historiadora, militante e pesquisadora independente Maria

Raimunda Aragjo (Mundinha) e o quilombola, médico e professor da Universidade Federal do
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Maranhao (UFMA) Lufs Alves Ferreira (Luizao), falecido em 2020. E no final de 1970 que se inicia

um mapeamento das comunidades quilombolas maranhenses, feito pelo CCN-MA.

Ja em 1981, ocorreu, em Recife (PE), a celebragao da Missa dos Quilombos, constituindo-
se na primeira missa catélica na qual altos representantes da Igreja Catdlica se penitenciaram e
pediram perdao pelo posicionamento adotado historicamente pela Igreja em relagao aos negros, a
Africa e aos aquilombados, que, durante séculos, foram concebidos como os maiores inimigos dos
ideais cristaos. A partir de entdo, assinala-se um marco para que a Igreja assumisse a posi¢ao de
defesa das lutas e da vida dos negros na contemporaneidade, por intermédio de suas pastorais.

No plano do Estado, nesse mesmo ano, ocorreram discussdes na Fundagao Pro-Memoria
acerca dos “Monumentos Negros”, no interior de uma discussao ampla para o tombamento de
patrimonios, que resultaram no tombamento do primeiro patrimonio histérico e cultural nacional,
que foi o Terreiro de Candomblé da Casa Branca, em Salvador, Bahia (BA), e da Serra da Barriga,
na Unido dos Palmares, Alagoas (AL), como sitio histérico. Atos de rememora¢ao (LE GOFF,
1990) que inscrevem a memoria do negro na histéria do Brasil.

A Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) provocou a
Fundag¢ao Pr6-Memoria a dar um szafus a Serra da Barriga, o que resultou em um seminario com
representantes do Movimento Negro na Universidade de Alagoas, do qual resultou a cria¢ao da
Organizagao nao Governamental (ONG) Conselho Geral do Memorial Zumbi, composta por
representantes da CAPES, da Fundagio Pré6-Memoria, da Universidade de Alagoas e do
Movimento Negro. Esse conselho funcionou até 1988, quando foi criada a Fundagao Cultural
Palmares (FCP), pela Lei n® 7.668, de 22 de agosto de 1988, assumindo as fungdes da Pr6-Memoria.

Entre as proposicoes feitas pelo conselho estavam: a criagio do Memorial e a introdugdo
de Zumbi no livro dos heréis nacionais, promogao de eventos civicos em Unido dos Palmares, e
uma peregrina¢ao anual no dia 20 de novembro a Serra da Barriga. Assim, esses atos assinalam a
apropriacio do quilombo pelo Movimento Negro nos anos 70/80, constituindo-se, também em
uma forma de dar vazao a luta dos negros por direitos na sociedade contemporanea.

No ano de 1985, com o fim da ditadura militar e 0 Movimento Nacional Constituinte, os
debates sobre questdes sociais ligadas a0 movimento negro se tornaram pauta politica. Nesse
cenario, a entio deputada federal pelo estado do Rio de Janeiro, Benedita da Silva, era a
representante dos negros na Assembleia Nacional Constituinte. Arruti (2003) destaca que o
militante do Movimento Negro do Maranhao, Ivo Fonseca, morador da comunidade quilombola
de Frechal MIRINZAL/MA) e primeiro presidente da Associa¢ao das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (ACONERUQ), relatou ter sido procurado pelos assessores da deputada para

receber propostas para a elaboragio da Constituicao, sem que eles tivessem uma discussiao
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preparada para isso. Havia desconhecimentos por parte dos constituintes e dividas por parte dos
integrantes do Movimento Negro, que correram contra O tempo para inserir um artigo na
Constitui¢ao garantindo a posse das terras quilombolas a seus ocupantes.

Foi da I Convenc¢ao Nacional do Negro pela Constituinte, ocorrida em Brasilia, nos dias
26 e 27 de agosto de 1986, que surgiu um indicativo para inclusio da garantia dos titulos de
propriedade da terra as comunidades negras rurais e urbanas, encaminhado a deputada Benedita
da Silva, que posteriormente o apresentou ao Congresso Nacional (FIABANI, 2018).

A titulagdo das terras quilombolas era a principal reivindicacio da comunidade negra a
deputada, mas o quilombo envolvia outras questdes sociais, como a participagdo mais efetiva na
politica, emprego digno e educacio de qualidade. Entretanto, o Estado tratava as questdes
referentes aos negros no plano cultural, como folclore. E também nesse cenario que emergem
discussoes sobre a conquista da liberdade, em lugar da sua concessio, e sobre a permanéncia da
situagao de exploragio e exclusio do negro, mesmo apds a suposta aboli¢io da escravidao. Essas
questdes foram expressas pela dicotomia “13 de maio X 20 de novembro”, evidenciando uma
mudanga discursiva, materializada nas figuras de Zumbi e do Quilombo de Palmares.

Segundo Arruti (2003), com a proximidade dos 100 anos dessa suposta libertagdao, foram
realizados “eventos” em ambito nacional com o fito de comemorar, criticar, repensar, negar esse
centenario e a situa¢ao do negro no Brasil. Os eventos realizados no dia 13 de maio eram superados
em namero pelos realizados no dia 20 de novembro, mas, ja nessa época, o dia 13 de maio era um
momento para protestos contra seu significado, pondo o quilombo em evidéncia.

Isso promoveu alguns deslocamentos nos saberes (FOUCAULT, 2008) sobre a aboli¢ao,
sobre a exaltacdo dos vultos nacionais abolicionistas e sobre a ideia da democracia racial, que muitos
atribuem a Gilberto Freyre, em virtude de sua consideracio de que os contatos entre os povos que
formaram o Brasil nao sejam de um antagonismo explicito, ja que, para ele, houve desagregacao de
culturas por processos mais sutis e ritmo mais lento do que em outras partes do continente
americano e um “ajustamento de tradi¢oes e de tendéncias raro entre povos formados na mesma
circunstancia imperialistas de coloniza¢ao moderna dos trépicos” (FREYRE, 2003, p. 231).

Esse momento é marcado pelas agoes do Movimento Negro maranhense, organizado em
torno do Centro de Cultura Negra, de combate ao mito da democracia racial, que foi transformada
em uma ideia de que ndo havia racismo no Brasil, e de mostrar que a situagao do negro na sociedade
¢ marcada pela discriminac¢ao e falta de oportunidades de crescimento profissional. As pesquisas
realizadas pelo CCN sobre o mito da democracia racial, em conjunto com movimentos negros a
nfvel nacional, e a questao das comunidades quilombolas e suas realidades sao inseridas no interior

das reivindica¢bes mais urgentes do Movimento Negro naquele momento.
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O CCN participou da realizagao, no ano de 1983, da 4* Semana do Negro no Maranhio,

que teve como tema a luta contra o racismo, e lembrou a situagao das comunidades negras rurais
quilombolas naquele momento, constituindo-se em um evento que contestava os significados
histéricos da aboli¢io da escraviddao no dia 13 de maio (O ESTADO DO MARANHAO, 1983).
Nesse evento, foi realizada uma palestra, proferida pelo professor Mario Meireles, sobre os
antecedentes e procedéncia dos negros que chegaram ao Maranhdo. A data de 13 de maio
comemora também o Dia Nacional de Denuncia Contra o Racismo, e era a ocasido oportuna para
essa discussao. Outros temas tratados no evento foram a histéria e cultura do negro no Brasil, as
contribui¢des do negro no desenvolvimento do pais, a formagao de quilombos, rebelido e luta dos
negros contra a escravidao, que se resumem no tema da luta pela liberdade.

Maria Raimunda Aradjo também proferiu uma palestra nesse evento, sobre a situagao das
comunidades negras rurais, e o professor e escritor ficcionista Joel Rufino dos Santos falou sobre
as razOes para o fim da escravidio negra no Brasil, que sio as que seguem: o desenvolvimento
econdmico por meio da cultura do café, a economia empresarial no Centro Sul, o atraso econdémico
do Norte e Nordeste, que tornaram o escravizado anti-lucrativo, a campanha abolicionista a partir
de 1880, a fuga maci¢a de escravizados apés a Guerra do Paraguai, em 1870, e a conjuntura
internacional abolicionista, como também apontam Assuncao (2012) e Almeida (2008a).

Em sua palestra, Rufino destacou o papel simbodlico da Princesa Izabel de oficializar, no
dia 13 de maio, um fato ja consumado, ja que a Lei Autea nio manda extinguir a escravidao,
simplesmente a declara extinta. A aboli¢ao foi um processo gerado por campanha democratica em
todo o pafs, durante 20 anos, além das lutas dos negros (O ESTADO DO MARANHAO, 1983).

Nesse cenario, alguns atos de comemoragio e rememora¢ao (LE GOFF, 1990) também
foram realizados para tencionar a memoria social sobre a participagdo dos negros na formacao do
Brasil. Alguns projetos foram realizados pelo entdo presidente da Republica, José Sarney, para
valorizar a cultura negra, como a declaragao do quilombo de Palmares como monumento nacional.
Esse ato evidencia a maneira como alguns parlamentares que participaram do processo de
elaboragao da Constituicao de 1988 compreendiam o quilombo: apenas o quilombo de Palmares,
sem se ater a existéncia das comunidades quilombolas no presente e que elas necessitam de
reconhecimento do Estado como espagos habitados por cidadaos de direito.

Assim, a comemoragao do dia 13 de maio como o dia do negro passa a ser contestada com
a comemoragao do dia 20 de novembro como o “dia da Consciéncia Negra”, em contraposicao as
versoes historicas oficiais que exaltam os feitos dos senhores escravocratas, contra os quais a

populacio quilombola lutou por longos anos. Essa data adquire sentido de resisténcia contra a
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situagao do negro na sociedade, de tomada de consciéncia e de posi¢ao politica na luta por direitos
assegurados pelo Estado.

A Assembleia Nacional Constituinte serviu para dar visibilidade aos direitos das
comunidades negras, as quais, nesse contexto, enfrentavam graves conflitos territoriais, motivados
por fazendeiros, grileiros e mesmo pela negligéncia dos 6rgaos oficiais do Estado, como no caso
de Alcantara, em que os ideais desenvolvimentistas da corrida espacial desabrigaram varias pessoas.

Em 1988 foi iniciado o Projeto Vida de Negro (PVN), pelos membros do CCN,
concretizando uma ag¢ao que ja vinha sendo realizada com as primeiras visitas de Mundinha Aragjo
as Comunidades Quilombolas. Esse projeto funcionou até 2005. De acordo com Sousa (2019),
Mundinha se interessou pelas comunidades quilombolas ainda nos anos de 1970, quando ouvia
falar da existéncia de povoados habitados s6 por negros, nao miscigenados, e contatou, em Sio
Luis, pessoas dos municipios onde haviam essas comunidades para intermediar a ida aos povoados.
Suas visitas foram um trabalho voluntario, entre 1976-1978. Nas primeiras nao foram identificados
conflitos fundiarios, mas algumas ja estavam em conflito nos anos de 1940, 1950 e 1960 com
invasores que expulsavam pessoas das suas terras.

Os membros do CCN organizaram eventos em comemoragdes ao dia da Consciéncia
Negra, colocando em pauta o tema da resisténcia racial e a luta por direito. Assim, em 1990, foi
realizada a semana da Consciéncia Negra, com atividades promovidas pelo CCN, como a exposi¢ao
“Resisténcia Negra”: dos quilombos as comunidades negras rurais, promovendo uma cisiao entre
os quilombos como antigos locais de fuga e as comunidades negras atuais nas quais vivem pessoas
que a ela chegaram por diferentes processos (O ESTADO DO MARANHAO, 1990).

No ano de 1992, foi promovido, pelo Centro de Criatividade Odylo Costa Filho, um debate
sobre o tema “Consciéncia Negra”, em comemoragao ao dia 20 de novembro (O ESTADO DO
MARANHAO, 1992). Como parte dessa comemoragio, houve uma palestra de Mundinha sobre a
acdo dos quilombolas na Balaiada, ocorrida no Maranhio, entre 1838 e 1841 (ASSUNCAO, 2012).

Em 1993, foi realizada a semana da Consciéncia Negra, na qual foram discutidos temas
como “a resisténcia dos quilombos e comunidades negras” (O ESTADO DO MARANHAO,
1993a). A participagao de entidades como a Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) e a Sociedade
Maranhense de Defesa dos Direitos Humanos (SMDDH), cujo advogado era Dimas Salustiano,
mostra que a questao da Consciéncia Negra ja havia adquirido um aspecto juridico, perpassando o
crime de racismo e formas de defesa de direitos. Além da participagio de militantes negros, o
antropologo e professor da UFMA, Sergio Ferreti, esteve presente nesse evento, contribuindo para
visibilizar as manifestagdes culturais da populagdo negra maranhense, sobretudo o tambor de mina

e o tambor de crioula, por ele estudado durante longos anos.
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A Semana da Consciéncia negra do ano de 1994 foi “em nome dos 300 anos de morte de
Zumbi dos palmares e em comemoragdo ao dia da Consciéncia Negra” (O ESTADO DO
MARANHAO, 1994), girando em torno dessas duas questdes centrais na nova discursividade da
populacdo negra no final do século XX. Um dos responsaveis por organizar esse evento foi o
intelectual e militante do movimento negro do estado do Maranhao, antropoélogo e professor da
UFMA, Carlos Benedito da Silva (Carldo), entio presidente do CCN, que falou sobre “os
verdadeiros heréis da libertagdo” do negro em um férum para discutir questoes raciais na semana
da Consciéncia Negra.

Nas comemoragoes do dia da Consciéncia Negra de 1995, foi apresentada uma
“descoberta” realizada por Mundinha Aratjo, entao diretora do Arquivo Publico do Maranhio, de
que houve, nesse estado, uma histéria semelhante a do quilombo de Palmares, que foi a insurrei¢ao
de quilombolas de Viana, pertencentes ao quilombo de Sao Benedito do Céu (O ESTADO DO
MARANHAO, 1995). Nos anos de 1860, ocorreram recrutamentos da populagio livre para a
Guerra do Paraguai (1864-1870), ocasionando a fuga de muitos homens livres pobres para niao
servir as forcas armadas e a formacao de quilombos, com a auséncia de vigilancia.

Ainda em 1995, foi criada a Coordenagao Estadual Proviséria dos Quilombolas (CEPQM),
ligada a0 PVN e ao CCN. Essa entidade foi substituida pela ACONERUQ), fundada em 1997, e
surgida “apds a realizagio de seminarios ocorridos nos municipios de Cururupu, Mirinzal,
Alcantara e Turiagu ao longo do ano de 1996 e da realizacio do V Encontro das Comunidades
Negras Rurais no Maranhao” (SOUSA, 2019, p. 176). Essa entidade foi assessorada pelo CCN para
se constituir e para desenvolver os primeiros trabalhos. Suas bases estruturais de criagio estavam
nos municipios de Itapecuru-Mirim, Penalva, Caxias e Cod6 (SOUSA, 2019).

Outro evento foi realizado pelo CCN, em 1996, para celebrar a XV Semana da Consciéncia
Negra, na qual houve uma atividade intitulada “Zumbi vai a Rua” (O ESTADO DO
MARANHAO, 1996). Esse evento também tratou da importancia da mulher na construgio das
sociedades e serviu para contabilizar os ganhos positivos da luta dos negros na sociedade, dentre
os quais, a criagao do Grupo de Trabalhos Interministerial — GTI, ligado ao Ministério da Justiga.

Também ocorreu, nesse ano, o langamento do livro “Frechal, terra de Preto”, primeiro
volume da Cole¢ao Negro Cosme, do PVN, resultante de uma intensa pesquisa envolvendo
pesquisadores, historiadores, uma advogada e um antropdlogo, entre 1989 e 1992, e a mostra
fotografica “Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Maranhao”, de Wilson Marques e Edgar
Rocha. O segundo livro dessa colegio foi langado pelo PVN; pelo CCN e pela SMDDH em 1997,
com o titulo “Jamary dos Pretos: terra de mocambeiros” (O ESTADO DO MARANHAO, 1997).
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Registre-se, também, o surgimento do Movimento Quilombola do Maranhdo
MOQUIBOM), no ano de 2011, “em grandes atos e protestos publicos” (SOUSA, 2019, p. 172).
O MOQUIBOM esta associado aos trabalhos da Igreja Catolica, por intermédio da Comissao
Pastoral da Terra (CPT), junto as comunidades quilombolas, especificamente as da baixada
maranhense, e surgiu a partir de uma reunido ocorrida no povoado Mangabeira, no Municipio de
Santa Helena, com participa¢ao de variados seguimentos.

O CCN continuou atuando na virada do século XX para o XXI e, ao longo dos dltimos
anos, juntamente com intelectuais, militantes e membros da Igreja Catdlica, atua na defesa dos
direitos dessas populagdes, intervindo em conflitos histéricos, iniciados desde meados do século

XX, como mostraremos adiante, destacando quatro situages que ganharam notoriedade.

A INTERVENCAO NOS CONFLITOS ENVOLVENDO AS POPULACOES
QUILOMBOLAS NO MARANHAO

Passemos agora a intervengao dos intelectuais, militantes e membros da Igreja nos conflitos
envolvendo os quilombolas no Maranhio. Um dos principais responsaveis por esse processo foi o
PVN, que teve 5 etapas. A primeira, desenvolvida entre 1988 e 1989, contou com o mapeamento
das areas quilombolas existentes no Maranhdo. A segunda constou do estudo juridico de Frechal,
com base no artigo 68 do ADCT. A terceira foi o levantamento histérico da regiao do Gurupi, na
qual ha a maior concentracio de quilombos no Maranhdo e Para. Nessa etapa, realizou-se o
levantamento juridico de Jamary dos Pretos, com tramitagao na Procuradoria Geral da Republica
(PGR), em Brasilia, seguindo para o Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria
(INCRA) e FCP (O ESTADO DO MARANHAO, 1996).

Primeiramente, trataremos da situagao de Frechal, comunidade quilombola localizada no
municipio maranhense de Mirinzal, no litoral norte do estado, entre os municipios de Cururupu e
Cedral, onde os negros se estabeleceram desde o século XVIII. Nos anos de 1990, os quilombolas
dessa comunidade passaram a lutar pelo reconhecimento como tal e contra a intolerancia e
preconceito, com apoio de membros do Movimento Negro, do CCN, da SMDDH e outras
organizagoes.

Frechal foi transformada em reserva extrativista, pelo decreto presidencial n® 536, de 20 de
maio de 1992, sendo a primeira area de quilombo do Brasil a ser reconhecida pelo poder publico
apos a nova Constitui¢ao ser aprovada. Essa comunidade possui como diferencial o uso comum

dos recursos naturais. Apos ser reconhecida como territorio quilombola e reserva ambiental,
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passou a ser disputada com o empresario e fazendeiro paulista Tomaz de Melo Cruz, situagao que
ganhou grande notoriedade na midia.

Devido a esse conflito, veio a tona a possibilidade de anulagdo do decreto que criou a
reserva extrativista de Frechal, contestado por Tomaz de Melo Cruz, que se declarava proprietario
da 4rea, alegando que o processo possuia erros primarios e tentava reaver a posse do imével rural,
julgando inconstitucional o desrespeito aos seus direitos de propriedade e injuria, por ter sido
considerado grileiro.

O empresario contestava o fato de Frechal ser uma comunidade remanescente de
quilombo, e utilizava um livro como documento histérico comprobatério de que a familia do Padre
José Coelho de Souza Neto seria a legitima proprietaria das terras por mais de 200 anos. Tomaz
teria comprado a fazenda Frechal do consul dinamarqués Adam Dietrich Von Bullow, em 20 de
novembro de 1974, atestada em escritura lavrada no livro 21, fls 30v a 32 e registrado no livro 3.
Esse, por sua vez, teria adquirido o imoével de Zuleide Ferreira Bogéa, que se tornou dona do
patrimonio com a morte da sua irma, Raimunda Bogéa Coelho de Souza.

Em um caderno do PVN, anexado ao processo que deu posse das terras aos quilombolas,
consta que as terras foram doadas por Arthur Napoledo Coelho de Souza aos negros em seu
testamento, como reconhecimento da ajuda recebida por ele da mao dos negros, o que Tomaz de
Melo Cruz classificou como uma fantasia.

Os pesquisadores Ivo Fonseca e Silvia, do CCN, recontavam essa historia a partir de um
documento encontrado em cartério, semelhante ao que ocorreu em Jamary dos Pretos, tempos
depois. Diante da situagdao conflitante, a Associagdio de Moradores de Frechal foi apoiada pela
SMDDH, pelo CCN e pela Igreja Catdlica, via CPT e Caritas, que também apoiaram outras
comunidades em situacdes similares.

Os pesquisadores que participaram desse processo de localizagio do documento
integravam o PVN, apoiado pelo CCN e pela SMDDH, desde 1988, do qual participou também o
antropélogo Alfredo Wagner Berno de Almeida, promovendo um estudo antropolégico da historia
do negro no Maranhao, situando a historia de resisténcia a escravidao, que teve como uma de suas
condig¢bes de possibilidade a crise da lavoura de agtcar e algodao, fuga dos negros das senzalas e a
formacio de quilombos, dentre outros acontecimentos apontados por Almeida (2008a; 2008b).

Tomaz de Melo Cruz contestava o fato de os herdeiros do “benfeitor” Arthur Napoleido
Coelho de Souza nio terem jamais reclamado sobre a doagao, o fato de terem-no colocado como
alguém que se apossou das terras indevidamente, e de nio ter sido chamado no processo para

proceder ao direito a ampla defesa e ao contraditério.
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No final de 1993, foi firmado um convénio entre a Associagio Maranhense para a
Conservagao da Natureza (AMAVIDA) e o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (IBAMA), para
a realizacdo de um laudo bioldgico na reserva extrativista de Frechal, que permitisse estudar as
caracteristicas fisionomicas das formacgOes vegetais e animais da area, listando as espécies,
indicando a potencialidade economica, as espécies em risco de extingdo e projetando o uso
sustentavel dos recursos. Os 9.542 hectares de area de Frechal integraram a Area de Protegio
Ambiental da Baixada Maranhense, criada em 1991, por decreto presidencial. Esse laudo constituiu
uma das etapas do processo de demarcacao do territdrio para a emissao do titulo de propriedade.

Entretanto, esse processo nao foi realizado com a rapidez que o caso exigia, desencadeando
uma série de protestos dos quilombolas em 6rgaos publicos, em Sao Luis. O decreto que criou a
reserva extrativista estava em risco de invalidagdo, pois o prazo para a desapropria¢ao da area era
de dois anos e nao havia sido consolidada tal agao. Com isso, havia grande risco de expulsao dos
quilombolas pelo fazendeiro Tomaz de Melo Cruz, suposto proprietario da area desde 1974.

O antropdlogo e entio presidente do CCN, Carlos Benedito Rodrigues da Silva, falou na
imprensa, a época, que o fazendeiro havia construido uma casa grande no local e agia como se
ainda vivessem na época da escravidao, passados mais de 100 anos da aboli¢ao do regime escravista
no Brasil (O ESTADO DO MARANHAO, 1993b).

Os moradores queriam uma solugao definitiva, em vista das proibi¢oes do fazendeiro em
implantar melhorias no local, como escolas, energia elétrica. Eles estariam sendo ameagados por
jaguncos e tratados como escravizados. Com a entrada em vigor de um processo de titulagiao pelo
INCRA, em 2003, a terra foi desapropriada em favor dos quilombolas. Entretanto, nenhuma
comunidade quilombola no Maranhdo possui o titulo definitivo das terras habitadas, por razoes
histéricas que envolvem interesses de classes ligadas ao agronegécio nas terras habitadas por
populagées tradicionais.

A segunda comunidade em que houve a intervencgao dos intelectuais e militantes ligados ao
PVN foi Jamary dos Pretos, localizada em Turiagu, cidade situada no litoral ocidental maranhense.
A chegada dos militantes do movimento negro e pesquisadores do CCN Ivan Rodrigues Costa
(1962-2011), Ivo Fonseca Silva e Ana Amélia Campos Mafra a Jamary ocorreu nos anos de 1990.
Esses pesquisadores estavam mapeando as areas quilombolas que estavam enfrentando disputas
territoriais com grileiros e articulando a intervencao das autoridades, no PVN, do CCN e SMDDH.

Jamary estava em conflito desde os anos de 1960, em virtude da introdugao de bufalos por
fazendeiros e da construgao da rodovia MA-209, o que levou pessoas desabrigadas a adentrarem
na comunidade, formando grupos antagonicos. Ha, também, registros de conflitos envolvendo a

criagao de bufalos em 1981. Ja na década de 1970, intensificaram-se as disputas pelo territorio,
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quando grileiros passaram a ameagar os moradores de morte, apresentando documentos de
propriedade das terras (O’DWEYR e CARVALHO, 2002).

Um dos principais grileiros foi Valdenor Rabelo, proprietario de terras do municipio de
Turiagu que grilou a area de Jamary em 1977, em uma extensao de 13.980 hectares. Esse conflito
se estendeu pelos anos de 1980 e 1990, culminando com o envio de uma carta de despejo por
grileiros, recebida em 1994, dando um prazo de 15 dias para os moradores deixarem o territorio,
segundo dados levantados por nés em entrevista durante a pesquisa de campo (SOUSA, 2020a;
2020b).

Houve ameacas de morte as liderangas da comunidade, as quais foram divulgadas na
imprensa e desencadearam a articulagio do PVN, em 1992, com a FCP, o Ministério da Justica, o
poder Executivo Municipal, a Igreja, via CPT e Caritas, e entidades sindicais voluntarias, para
solicitar a intervenc¢ao do Governo do Estado do Maranhio.

A chegada dos membros do CCN a comunidade ocorreu em julho de 1992. Nessa ocasiao,
Jamary também estava enfrentando um conflito com o Projeto CERES, que englobava parte dos
municipios de Turilandia e Turiagu. A chegada desses pesquisadores a comunidade também
possibilitou aos seus habitantes o contato com um conjunto de saberes (FOUCAULT, 2008) acerca
de sua histéria e de seus direitos como cidadaos, provocando um processo de conscientizagao do
pertencimento ao territorio e da necessidade de lutar pela terra e contra a discriminagao racial.

Foi também no ano de 1994 que membros do Sindicato de Trabalhadores Rurais (STR) de
Turiagu encontraram um documento que registra a existéncia dos quilombolas ha longos anos no
lugar onde se localizam as terras de Jamary, cobicada por empresarios do municipio. O STR de
Turiagu viabilizou a pesquisa documental que resultou no encontro do documento, datado de 1841,
produzido pelos seus antagonistas do passado para denunciar a existéncia do quilombo como uma
formagdo social desviante e que ressurge no dominio juridico como prova legal da ocupagio
longinqua das terras, dando-lhes direito a elas.

Diante da divulgagao de noticias na imprensa maranhense, Valdenor Rabelo ameacou de
morte o entdo presidente da Associa¢ao de Moradores de Jamary, Raimundo Sousa. A comunidade
contatou o CCN, que solicitou a a¢dao da policia para defender a populagao dessa comunidade
contra Valdenor. Apés uma semana, a esposa de Valdenor recebeu um fax advertindo da possivel
intervencao da policia caso ele atentasse contra a vida dos moradores de Jamary. Com isso, o
conflito foi apaziguado e iniciou-se um processo de desapropriacao das terras, que demorou anos.

Ainda em 1997, foi solicitado ao Instituto de Terras do Maranhio ITERMA) a titulagdo
da terra, que foi decretada como area quilombola pela entio governadora Roseana Sarney. A terra

foi considerada devoluta da Unido e os grileiros tiveram de sair dela, sem indenizagdao. A
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comunidade foi identificada como quilombo, pela Portaria n® 14, da FCP. Apods elaboracio de

laudos e pareceres técnicos de topografia, o ITERMA outorgou o titulo de propriedade para a
comunidade em 2011, regularizando apenas uma area de 6.613 hectares. Em 2007, foi publicado
no Diario Oficial da Unido um Relatério Técnico de Identificagao e Delimitacao (RTID) da area
pela Superintendéncia do INCRA no Maranhdo, mas, até o momento, o titulo de propriedade
definitiva desse 6rgao federal nao foi emitido.

Com o apoio da organiza¢ao sindical, ocorreu um movimento de elaboragiao de saberes
(FOUCAULT, 2008) na busca pelo direito a pose do territorio, pelo respeito junto a sociedade e
por cidadania, com a organizagao da Associagao de Moradores na comunidade. Na ocasido em que
os pesquisadores estiveram na comunidade, eles reuniram seus moradores para apresentar os
trabalhos do PVN, a0 mesmo tempo em que foi solicitado aos mais idosos o relato das historias
do povoado. Esse ato de rememorar (LE GOFF, 1990) é colocar em discurso uma verdade sobre
si. Trata-se de uma técnica de reflexdo sobre si. Nessa reunidao, falou-se de varios aspectos
concernentes a situacado do negro na sociedade, de modo a criar entre os moradores nao s6 um
auto-reconhecimento, mas motiva-los a resgatar suas raizes e lutar por direitos sociais.

A reuniao dos membros da comunidade juntou a luta pela terra a luta contra a discriminagao
racial como pauta de discussdo entre os sujeitos, tendo a Igreja como aliada, na pessoa do Padre
Antonio Di Foggia, de Turiagu, que ja havia intervisto em conflitos agrarios em Jamary. Essa
ligacao da Igreja Catolica, por intermédio da CPT, com a luta pelo direito agrario, também é um
importante fato presente em outras comunidades quilombolas.

Assim, 0 PVN, do CCN e da SMDDH, instaurou entre os moradores uma série de saberes
(FOUCAULT, 2008), que se concretizam nas agoes da Associa¢ao de Moradores e do STR, com
a ajuda da Igreja, para produzir uma identidade quilombola em Jamary. A construgao dessa
identidade se faz por saberes do discurso juridico, da historiografia e por um conjunto de
institui¢Ges e organizagdes civis, mediado pelo contato com pesquisadores externos a comunidade
e que a ela chegam instaurando deslocamentos na visao que os eles tinham de si, passando a
ressaltar aspectos dessa identidade que outrora eram considerados estigmas por eles proprios.

Carvalho (1997, p. 113) afirma que Jamary nem sempre foi “dos Pretos” e que essa locugido
adjetiva no nome da comunidade revela pertencimento étnico e configura identidade, expressa por
controle territorial e autonomia local. Para que essa denominagiao fosse assumida como marca
identitaria, foram necessarios diversos acontecimentos, fazendo-os ressaltar positivamente um
traco antes utilizado como forma de opressao pelos habitantes da sede do municipio, que a eles se

referem como “os pretos do Jamary”.
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Esse processo foi também um passo para a luta dos quilombolas por cidadania, que
passaram a adquirir bens e servigos por intermédio da Associagio de Moradores de Jamary, entre
eles a constru¢ao da estrada, ligando Jamary a outras comunidades circunvizinhas (2001); algumas
casas (2000); a eletrificagao rural (2005); dois pogos artesianos (2002); um telefone puiblico (2005);
duas escolas (2007); redes de wi-fi nessas escolas, em 2016; e em algumas casas, em 2018, além de
alguns programas federais, como Bolsa Familia e créditos rurais para produgao.

Passemos ao caso da comunidade Santa Rosa, localizada no municipio de Itapecuru-Mirim,
regiao norte do Maranhdo. Na época da realizagio do PVN, essa comunidade foi visitada, para
tratar das questOes agrarias que envolviam seu territério, em disputa devido ao sumigo do registro
cartorial da suposta doagdo das terras por um antigo bardo, fato que faz com que ela seja
denominada por alguns moradores como Santa Rosa do Bario e, por outros, de Santa Rosa dos
Pretos, como forma de contestar a versao anterior, enfatizando as lutas dos negros pelo territério.

Em 1986, a comunidade foi visitada por Gléria Moura, que realizou pesquisa com
colaboragao de Mundinha Aratjo, uma das fundadoras do CCN. Conforme dados obtidos em
entrevista, aquela pesquisadora deu um retorno em 2005, com um projeto que se iniciou com a
formacao de liderancas e acabou sendo levado a outras comunidades.

Esse momento de chegada das pesquisadoras a essa comunidade é marcado também pela
organiza¢ao das comunidades quilombolas nos chamados “encontros de comunidades negras
rurais”, eventos realizados por iniciativa de algumas entidades, entre as quais o CCN. Em 1995, foi
realizada a primeira edi¢ao nacional desse encontro, que nasce de debates feitos em outros eventos,
como o 3° Encontro de Negros do Norte e Nordeste, realizado em 1983, o qual foi encerrado com
um debate sobre “As condi¢oes de Vida da Populagao Negra da Zona Urbana e Rural” (O
ESTADO DO MARANHAO, 1983).

A presidente do CCN na época era Mundinha Aradjo. O CCN promoveu a realizagdo da
primeira edigdo maranhense de um encontro de comunidades negras rurais, em abril de 1988,
objetivando trocar experiéncias sobre organiza¢ao comunitaria, manifestacGes culturais, uso e
defesa da terra, funcionamento de projetos agropecuarios, catalogar dados sobre as comunidades
negras, criar um elo entre elas e o CCN, de modo a dar visibilidade a situag¢ao presente das
comunidades negras da zona rural maranhense (O ESTADO DO MARANHAO, 1988).

O Maranhio e o Para sio os estados em que a organizacao das “comunidades negras rurais”
comegou mais cedo e teve maiores repercussoes (ARRUTI, 2003). Em 1986, foi realizado, no Para,
o Encontro de Raizes Negras e, em 1988, no Maranhao, o I Encontro das Comunidades Negras
Rurais do Maranhio, ap6s os militantes do CCN visitarem comunidades negras do interior do

estado, entre elas Santa Rosa, visando contribuir para a constru¢ao da nova Constituigao. A

Terra de Pretos Codo—MA v.1,n. 01 p-26—50 jan./jun. 2020 44



ISSN 2675-7028

realizagio desses encontros foi possivel devido a agdo da Associagio Cultural de Obidos (Acob),
criada em 1987 (FIABANI, 2018).

Os habitantes das terras de preto voltaram a se reunir em 1989 para discutir a situagao social
e educacional da zona rural e o momento politico do Maranhao e do Brasil, apés aprovada a nova
Constitui¢ao e restabelecida a democracia politica no pafs. A educagao foi a questiao central nesse
encontro, em que se discutiu a necessidade de um calendario escolar em consonancia com as
atividades agricolas e que ressaltasse a importancia da histéria do negro, de sua cultura, usos,
costumes, religido e luta pela resisténcia durante e apds a escravidao.

Outros encontros foram realizados, entidades foram criadas para interligar essas
comunidades, como a ACONERUQ), e politicas publicas foram tragadas para melhorar a vida da
populacdo nesses territorios, como discutimos de forma mais detalhada em Sousa (2020a).
Entretanto, a comunidade de Santa Rosa ainda enfrenta problemas com a duplica¢ao da BR 135,
que liga o Maranhio a diversos estados e passa dentro da area habitada da comunidade, além da
presenca de fazendas e linhas de trem no territério quilombola, fato que ajuda a explicar porque as
areas quilombolas nio sio definitivamente tituladas.

O caso mais emblematico envolvendo as populagdes quilombolas do Maranhdo ¢ o de
Alcantara, do qual tratamos de forma mais detalhada em Sousa (2020a). Os conflitos agrarios
envolvendo as comunidades desse municipio tém inicio no comego de 1980. Em 1979, Alcantara
foi escolhida para sediar uma base de langamento de foguetes. A partir de entdo, os quilombolas
passaram a ser assessorados pelo Sindicato de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STTR) de
Alcantara, cujo advogado, inicialmente, era Fernando Mendonga e, depois, Domingos Dutra.

Foi por intermédio do STTR que os quilombolas tiveram conhecimento de um decreto do
entdo governador do Maranhao, Joao Castelo, para desapropriar a area, alegando utilidade publica
para implantagao do Centro Espacial de Alcantara (CEA), depois transformado em Centro de
Lancamento de Alcantara (CLA). A CPT, na pessoa do Padre Helder, também auxiliou os
moradores nesse conflito, que resultou na desapropriacao de muitas comunidades e transferéncia
de moradores para sete agrovilas.

Apés intensos conflitos, os representantes da SMDDH, da Igreja Catélica e das
comunidades quilombolas de Alcantara organizaram alguns movimentos sociais, como o
Movimento dos Atingidos pela Base Espacial de Alcantara (MABE). A primeira identidade a que
esses sujeitos recorreram foi a de trabalhadores rurais e, depois, a de “atingidos pela base”. E s6
apos a aprovacao da Constitui¢ao, em 1988, que eles passam a se valer do artigo 68, do ADCT,

mobilizando a identidade de quilombola para lutar por direito.
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O processo de remanejamento iniciou-se nos anos de 1980 e seguiu pelas décadas de 1990
e 2000, quando muitos quilombolas foram para as agrovilas, mesmo ap6s a Constituicao de 1989
ter feito emergir a identidade de quilombola e os direitos legais ao territério. Essas agrovilas
receberam pessoas que procederam de distintas comunidades, as quais possufam organizag¢ao social
propria, lagos de parentesco e que precisaram conviver em um mesmo espago.

Intmeras mobilizagoes foram feitas e também foram instaurados inquéritos de Agao Civil
Puablica pelo Ministério Publico Federal (MPF), para apurar possiveis irregularidades na
implantacio do CLA, pois as a¢bes de remanejamento afetaram as comunidades negras rurais
remanescentes de quilombo e ocorreram sem a realiza¢ao de estudos sobre tais comunidades que
se encontram nessa area (O ESTADO DO MARANHAO, 2008).

Uma dessas intervengoes, feitas por pesquisadores da Universidade Federal do Maranhdo
e pelo MP, de acordo com Almeida (2006, p. 56-57), apontou “inconsisténcias no EIA/Rima’,
sobretudo aquelas relativas as relagdes antropicas e a recusa em incorporar os fatores étnicos”. A
mais recente contribui¢ao dada por intelectuais acerca desse conflito entre os quilombolas e o CLA,
nao solucionado, foi a publicagio de um e-book pelos antropdlogos e professores da UFMA
Maristela de Paula Andrade e Benedito Souza Filho (2020), reunindo estudos realizados ao longo
de décadas sobre esse conflito. Esses estudos mostram que a titulagao das terras quilombolas nao
¢ tdo simples como o texto constitucional faz parecer, mesmo existindo uma legislagdao regulando
esse tramite.

Para Fiabani (2018, p. 49), a titulagao das terras quilombolas ¢ dificultada por determinados
setores do estado e da sociedade civil por que “representa a retirada de significativa quantidade de
terras do mercado imobiliario”. Essa titulagao limita a expansao do latifindio e do agronegécio, a
cujos interesses o estado serve ao demorar na demarcagao das areas quilombolas.

Essa posi¢ao é reforcada pelo antropdlogo Benedito Souza Filho, para quem “esta em jogo
uma area de 5% do total de 850 milhoes de hectares do territorio brasileiro” (SOUZA FILHO,
2008, p. 17 apud FIABANI, 2018, p. 49) e “pode-se imaginar a preocupagao em transferir para os
quilombolas esse volume de terras, o que representaria a exclusio de uma fatia significativa do
estoque de terras disponiveis nas transagdes de compra e venda” (idem).

A morosidade do estado em promover a titulagdo do territério quilombola levou a
comunidade de Charco, em Sao Vicente Férrer, a retomar o territério por um processo de

autodemarcagao (SOUSA, 2019, p. 191), situagao também verificada em outras comunidades.

! Estudo de Impacto Ambiental (EIA) e Relatério de Impacto Ambiental (RIMA).
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Destaque-se, também, que o governo federal publicou a Resolugao n°® 11, de 26 de marco
de 2020, determinando o remanejamento de quilombolas do Territério Quilombola de Alcantara
da faixa litoranea para consolidagio do CEA, de carater civil, e a constru¢ao de corredores de
acesso a praia, limitando a sobrevivéncia desses sujeitos. Isso foi possivel porque, ap6s a publicagao
do RTID do Territério Quilombola de Alcantara, o Ministério da Ciéncia e da Tecnologia (MCT)
e a Advocacia Geral da Uniao (AGU) deram inicio a um processo de conciliagao e arbitragem, em
2008, que jamais chegou a uma solugdo, visto que esse territorio é de interesse da Aeronautica
(SOUZA FILHO & PAULA ANDRADE, 2020).

Dessa maneira, a permanéncia dessas situagoes de conflito desencadeia inimeras estratégias
de resisténcia empreendidas por intelectuais, militantes e membros da Igreja para auxiliar os
quilombolas na luta pelo acesso a direitos, entre os quais sobressai a luta pela posse da terra
habitada. Esses sujeitos se articulam reelaborando os saberes (FOUCAULT, 2008) e as verdades

construidas ao longo da histéria, que os relegavam a posi¢oes subalternas e de vilanias.

CONCLUSOES

Neste artigo, partindo da consideragao de Foucault (2013a) de que o intelectual nio pode
ser porta-voz da verdade para as massas e sim alguém que luta contra as formas de poder que
controlam a produgao e circulagio dos discursos, discutimos a maneira como alguns sujeitos que
tém status legitimado socialmente para produzir saberes e discursos utilizam esse poder para
contribuir com a luta das comunidades quilombolas do Maranhao pelo acesso a direitos sociais.

Dessa maneira, a ida dos intelectuais e militantes na condi¢io de pesquisadores as
comunidades quilombolas do Maranhdo foi decisiva para dar visibilidade aos habitantes dessas
comunidades e instaurar entre eles um sentimento de pertencimento ao territério e a essa
identidade. A intervenc¢ao nos conflitos pela terra também teve a participagao de membros da Igreja
Catolica, via Comissao Pastoral da Terra e Caritas, deslocando uma postura histérica de vilanizagao
dos negros feita por essa igreja.

Para que esses sujeitos fossem considerados cidadaos de direito pelo estado brasileiro e
tivessem leis que assegurassem o acesso a bens sociais, foi necessario deslocar os saberes
hierarquizantes e preconceituosos que concebem os negros como inferiores e forjar novos regimes
de verdade (FOUCAULT, 2007). Essa acao foi assumida pelo CCN e pela SMDDH, que realizaram
o PVN e alguns encontros de comunidades quilombolas, difundido saberes que levaram os sujeitos

habitantes dessas areas a ressaltarem e valorizarem tragos que singularizam sua identidade,
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utilizando-as como arma na luta por direitos. Esse foi o caso ocorrido, entre outras comunidades,

em Frechal, Jamary dos Pretos, Santa Rosa dos Pretos e no Territério Quilombola de Alcantara.
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